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PREDGOVOR
SMJESTANJE LJUDI U KUTIJE

Svaka historija homoseksualnosti bi trebala poceti suo¢avanjem
dvije povezane, ali razdvojene problematike vezane za seksual-
nost. Na prvom mjestu se nalazi odnos “prirode nasuprot vas-
pitanja”. Naime, da li je preferiranje suprotnog spola, ili istog,
rezultat genetske predispozicije ili je u pitanju vaspitanje? Bilo
bi primamljivo, i suvi$e lako, odgovoriti kako je u pitanju vjero-
vatno kombinacija ovo dvoje te naprosto krenuti dalje. Kakogod,
ovo je previse pojednostavljeno te ignorise pravo pitanje postav-
ljeno (i pretpostavljeno) ovom raspravom.

Iako bi se moglo raspravljati o tome da je “priroda” (tj. ge-
netika), primarni faktor pri odredenju seksualne orijentacije,
to ne znaci da ¢e se pojedinac ponasati u skladu sa “genetskom
predispozicijom”. To znaci da bi osoba mogla biti genetski sklona
privla¢neju istog spola, ali da ona tu zudnju sublimira, stupa u
brak, ima djecu i nikada ne ostvari istospolni odnos. U ovakvim
uslovima vlastita kultura, religija, zakoni i vrijednosti mogu
dovesti do kratkog spoja u predispozicijama.

Na isti nacin, skoro je svaki pojedinac na razvijenom Zapadu
odrastao u okruzenju koje stalno i nemilosrdno prikazuje “he-
teroseksualnost” kao normu. Uprkos ovom nadmoénom “vas-
pitanju” od strane drustva na makro nivou, i od strane roditelja
na individualnom, mikro nivou, od najranijih godina, znac¢ajna
manjinska populacija stupa u istospolne aktivnosti. Stoga se, u
ovom slucaju, $iroko rasprostranjeno socio-kulturno vaspitanje
¢ini nesposobnim zaobici istospolne osjecaje ili zaustaviti istos-
polne seksualne aktivnosti. Dali ovo upucuje na to da je genetika
utjecajnija od vaspitanja? Da li ovo implicira da je drustveni i
kulturni kontekst svakog pojedina¢nog odrastanja nedovoljan da



ojaca, ili, $to je rjede u slu¢aju veoma “liberalnih” domacinstava,
da prevazide specifi¢nosti individualnog odrastanja?

Jasno je da je pitanje mnogo kompleksnije od same opozicije
prirode (genetike) i vaspitanja (odgoja). Takoder, nije u pitanju
ni samo “kombinacija to dvoje”. Ako postoji genetska predispo-
zicija za istospolnu privla¢nost (¢ini se da mnoge skorije studije
o ljudima i Zivotinjama sugeri$u da ovo moze biti slucaj), tu je
onda mnogo vise od dokaza koji upucuju na to da ova genetska
predispozicija nije sveobuhvatna, niti se radi o slucaju ili/ili (“gej”
ili “strejt”). Raspon seksualnih aktivnosti medu pojedincima u
razli¢itim periodima njihovih Zivota upucuje na to da seksu-
alnost operira u kontinuumu. Takoder, ¢ini se da su pojedinci
sposobni za o¢uvanje seksualnog Zivota za koji se ¢ini kao da
odstupa od njihovih “sklonosti” i, u nekim slu¢ajevima, vlastitim
izborom nemaju seksualnog zivota (s drugima). Postoji li gen za
celibat, neko bi se upitao?

Stoga, argument iz perspektive prirode i genetike nije dovo-
ljan, odnosno kompletan. U isto vrijeme, objasnjenje nenorma-
tivne seksualnosti kroz vaspitanje takoder ne uspijeva objasniti
$irok spektar ljudske seksualne aktivnosti. Sto je jo§ vaznije,
mnogi argumenti koji stoje na strani prirode i vaspitanja pret-
postavljaju da postoji normativni tip seksualne aktivnosti (su-
protno seksualnoj privla¢nosti) i da se moraju pronaci “rjeSenja”
za “devijaciju” od ove norme. Da su pitanja preokrenuta i da se
od naucnika i sociologa trazi da dokazu postojanje genetskog
ili socio-kulturnog “objasnjenja” za privla¢nost ka suprotnom
spolu, reakcija bi bila zbunjujuca ili zabavna. Zaista, ¢itava argu-
mentacija li¢i na drustveni konstrukt viSe nego na bilo sta drugo.
Zapadna drustva pokusavaju pronaci sveobuhvatna objasnje-
nja zasto odredene osobe imaju seksualne odnose sa drugim
osobama. Ova objasnjenja su trazena zbog toga $to su klju¢na
za trenutne dru$tvene, kulturne, pravne i politicke rasprave u
zapadnim drus$tvima. Da su ova drustva, na primjer, imala ma-
nje ili da nisu imala nikakvog interesa za seksualnu privla¢nost
pojedinaca i da nisu napravila pravnu distinkciju medu tipovima
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seksualnih aktivnosti ili uparivanja, postojalo bi malo interesa za
raspravu. Stoga je pitanje “prirode nasuprot vaspitanja” dobrim
dijelom diskusija koja proizlazi iz specificnog konteksta rasprava
u zapadnim drustvima o prikladnoj drustvenoj i pravnoj reakciji
na nenormativne seksualne aktivnosti.

Ovo nas vodi ka drugoj i mnogo vaznijoj raspravi koja proi-
zlazi iz bilo koje diskusije o seksualnosti: esencijalizam nasuprot
konstrukcionizma. Ove dvije donekle zastrasujuce rijeci fokusi-
raju se na cjelokupno pitanje seksualnog “identiteta”. Esencijalisti
u sustini raspravljaju o tome kako postoje pojave kao $to su
homoseksualnost, biseksualnost i heteroseksualnost. Drustva
mogu koristiti razli¢ite etikete i mogu odgovarati na razlici-
te nacine pojedincima koji su homoseksualne, biseksualne ili
heteroseksualne orijentacije. Medutim, sustinska stvar ostaje
da su ovo “stvarni” identiteti koji su svojstveni (ili esencijalni)
pojedina¢nim i ljudskim uslovima.

Konstrukcionisti, s druge strane, raspravljalju o tome da su
ovakvi termini (homoseksualnost) jednostavno drustvene i kul-
turne kategorije. One zapravo ne postoje izvan ovih etiketa. Stoga,
“homoseksualac” je neko ko razumije ko je i Sta je ona/on kao
“homoseksualac” (ili “gej”), zato §to ona/on zivi u drustvu koje eti-
ketira njeno/njegovo ponasanje na odreden nacin. U drustvima u
kojima ne postoje ovakve etikete ne bi bilo inherentnih kategorija i
ogranicenja. Osoba koja je stupila u istospolnu vezu u drustvu bez
ovih kategorija ne mora, na neki nacin, uoc¢avati da je druk¢ija od
nekoga ko nikada nije stupio u istospolnu vezu. U ovom modelu,
opisujuci nekoga kao “gej” nije isto kao reci da je neko “visok” ili
“plav”. “Gej” nije esencijalna ljudska karakteristika, ve¢ je vise na-
¢in definisanja i kategorisanja (¢ak etiketiranja) pojedinca njego-
vim ponasanjem. MoZemo uspostaviti analogiju pretpostavljajuci
tri kategorije: sportski tip (aktivno se bavi sportom), posmatrac-
sportista (voli da prati sport) i nesportista. U nekim kulturama
pojedinci mogu biti okarakterisani ovim terminima. Medutim,
u kulturama bez opsezno organizovanih sportskih aktivnosti
takve razlike su beznacajne, budu¢i da “takmicarski nastrojen”,
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ugovoren” i “netakmicarski” mogu definisati slicne licne znacajke
i pristupiti prilikama. Ovaj set kategorija se nikada ne bi u potpu-
nosti poslozio, i obuhvatio bi ¢itav dijapazon drugih drustvenih i
kulturnih vrijednosti. Oni bi imali smisla, medutim, i u njihovim
sopstvenim kulturama. Najjednostavnije receno, ovako konstruk-
cionisti posmatraju kategorije povezane sa seksualnos¢u. Ova
distinkcija nije samo druga verzija argumenta “prirode nasuprot
vaspitanja”. Priroda nasuprot vaspitanja govori o razlozima zbog
kojih ljudi stupaju u seksualne odnose sa odredenim ljudima, dok
se rasprava esencijalizma nasuprot konstrukcionizma fokusira na
to kako se pojedinci i drustva identifikuju, kategoriziraju i objas-
njavaju seksualno ponasanje. Ili, ako posmatramo na drugi nacin,
priroda nasuprot vaspitanja pokusava razumjeti $ta neko radi dok
se druga debata vodi oko toga $ta se podrazumijeva da neko radi.
Ako je pitanje “prirode nasuprot vaspitanja” krucijalno za
savremene rasprave o “pravima’ i pravu, onda je pitanje “esen-
cijalizma nasuprot konstrukcionizma” puno vaznije, iako je
uglavnom nepoznato. “Priroda nasuprot vaspitanja” cesto se
koristi kao argument za to da pojedinci koji stupaju u nenor-
mativne seksualne prakse ne bi trebali biti diskriminisani vise
nego pripadnici rasnih ili etnickih manjina (zbog genetike ili
zbog nacionalnog porijekla) ili pripadnici religijskih manjina
(zbog nenormativnih vjerovanja). Stoga, argument je da “ho-
moseksualci”, na primjer, ne bi smjeli biti diskriminisani jer bi
njihove seksualne sklonosti mogle biti genetske (kao i crna koza
- argument prirodnosti) ili rezultat vaspitanja nasuprot izbora
(kao $to se moze biti jevrejom ili katolikom - argument vaspi-
tanja). Ovo se pokazalo vrlo mo¢nim argumentom iako Zustro
pobijanim od strane onih koji tvrde da se istospolne aktivnosti
ne ti¢u sklonosti nego su prosto pitanje izbora (tj. iste su kao i
svaki drugi “grijeh”) te im se moze oduprijeti i daju se prevazi¢i.
Kao disti izbor, istospolne seksualne aktivnosti ne zasluzuju
posebnu pravnu zastitu nista vise od sportskog padobranstva
ili nekog drugog “hobija”.
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Kada neko postavi sporna pitanja svojstvena “esencijalizmu
nasuprot konstrukcionizma”, rasprava se radikalno mijenja. Ovaj
pristup upucuje na to da ne postoji nesto takvo kao $to su razli-
Cite seksualne kategorije (konstrukcionizam) i da je cjelokupno
seksualno ponasanje u jednom kontinuumu. Najvise §to neko
moze da kaze jeste da je privlacnost ka suprotnom spolu vise

“uobicajena” historijski, iako je seks sa oba spola postao skoro
pa “uobicajen”, narocito u kulturama bez jakih religijskih sta-
vova o seksualnim aktivnostima. Esencijalizam bi pretpostavio
da “homoseksualnost”, na primjer, nije jednostavno genetska
predispozicija nego vise nesto fundamentalno i klju¢no za vla-
stiti identitet (nesto kao biti Jevrej, $to ima etnicke/genetske — i
religijske/vaspitne — konotacije).

Ova debata bi se mogla iskoristiti kao argument za to da je
smatranje, definisanje ili gonjenje nekoga kao “homoseksualca”,
zapravo, historijski abnormalno i neprirodno. Seksualni ¢inovi
takvih osoba i jesu samo to - ¢inovi. Druga strana u debati mogla
bi na to odgovoriti kako bi, upravo zbog toga, bilo prihvatljivo
kriminalizovati specifi¢ne ¢inove bez izno$enja pretpostavke o
pojedincima/kama ($to je slicno stavu “mrzi grijeh, ne gresnika”
kod nekih kr§¢anskih denominacija). Razlika je u tome da je

“esencijalizam nasuprot konstrukcionizma” rasprava koja smije-
$ta diskusiju o seksu, seksualnosti i seksualnim aktivnostima u
drustvenu i kulturnu stvarnost, dok “priroda nasuprot vaspitanja”
ve¢im dijelom smije$ta raspravu unutar individualnih i njegovih/
njenih vlastitih Zivotnih iskustava. Oboje se moze iskoristiti kao
tvrdnja za ili protiv “tolerancije” ili “dekriminalizacije”; nijedna
ne dozvoljava pobjedu bilo kojoj od dvije strane u trenutnim
debatama. Medutim, one drugacije fokusiraju probleme.

Potrebno je dodati nekoliko rijeci o strukturi ovog djela. Ko-
risten je Siroki hronoloski pristup, s ciljem ispitativanja stavova
vezanih za istospolne odnose §irom svijeta, otprilike u isto vrije-
me, tako da postoji odredena koli¢ina geografskog “preskakanja”.
Svako poglavlje, stoga, sluzi kao blic prikaz istospolnih odno-
sa u datom periodu. Unutar poglavlja nastojalo se geografska
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podrudja tretirati vise ili manje odvojeno. Stoga, trebalo bi biti
moguce za ¢itaoca zainteresovanog, na primjer, za Daleki istok
da se pomjera od poglavlja do poglavlja fokusiraju¢i se na one
dijelove svakog poglavlja koji se odnose na Daleki istok.

Sposobnost da posmatramo nezapadne historije detaljno
od zivotnog je znacaja za bilo koju historiju homoseksualnosti.
Namjera ove knjige jeste da predstavlja historiju istospolnih sek-
sualnih aktivnosti §irom svijeta. To nece biti historija zapadne
homoseksualnosti gdje ¢e samo neke aluzije o ostatku svijeta biti
dotaknute. Kao rezultat, ovdje je dosta historije koja je nepoznata
zapadnim ¢itaocima (po svojoj prirodi glavnoj ciljanoj skupini
ove knjige). Medutim, Dipesh Chakrabarty nas je podsjetio da
je danas jedan od naj¢udnovatnijh aspekata historije taj da se od
nezapadnjaka ocekuje da budu upoznati sa velikim previranjima
zapadne historije, ali zapadni histori¢ari (amateri i profesionalci)
se osjecaju slobodnim da u potpunosti ignorantski pristupe hi-
storiji nezapadnih drustava i kultura. Ako postoji ikakva realna
nada da se istospolne seksualne aktivnosti sagledaju u Sirem
opsegu ljudske egzistencije $irom svijeta i kroz historiju, onda
se ova zapadnocentri¢nost ne smije tolerisati.

Za nadati se da ¢e zapadni ¢itaoci ustrajati i biti istinski po-
nukani da uvide kako homoseksualnost nije zapadni fenomen
sa nekim odjecima u drugim kulturama u proglosti i sadasnjosti.
Prije ¢e biti da stvarna familijarnost i eksploatacija historije
nezapadnih kultura sluzi nekim drugim svrhama. Prvo, ho-
moseksualnost se posmatra kao normativ, iako neuobicajeno, i
historijski i geografski u historiji covjecanstva. Drugo, pretpo-
stavke i predrasude zapadnog kr$¢anskog drustva ce biti posma-
trane kao sasvim bizarne u Sirem kontekstu ljudskog iskustva.
Trecle, zapadnjaci e biti primorani da se suprotstave realnosti
da njihova historija nije “Historija” i da su se velike civilizacije
razvile i da postoje odvojeno od zapadno-krs¢anskih kultura.
Ako historija homoseksualnosti ostane ve¢inom zapadni feno-
men, onda kritika zapadnih religijskih konzervativaca ostaje
moc¢na - kao posljedica, historija jednostavno prikazuje trenutnu
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raspravu izmedu (razlic¢itih) Bozij(e)ih rijeci (judaizma, kr§¢an-
stvaiislama) i “sodomista”. Medutim, kada se tretira kao jednaka
historija u Sirem svjetskom, globalnom kontekstu, moglo bi se
brzinski uociti kako “abnormalni” monoteizam, anti-seks, anti-
zadovoljstvo odgovaraju istospolnim seksualnim aktivnostima
i privla¢nostima. Smijestanje zapadnjacke homoseksualnosti
na njeno globalno “mjesto” takoder dobro i istinski smijesta
zapadni religijski odgovor istospolnom seksualnom ponasanju
na njegovo mjesto — koje je marginalno, neuobicajeno i, u Sirem
kontekstu historije covje¢anstva, abnormalno.

Raspodjelom poglavlja naglasava se Sirenje monoteizma koji
izrasta iz judaizma, sa prate¢im akcentom na seksualni moral.
Stoga, u prvom poglavlju ¢emo obratiti paznju na stanje prije po-
jave judaizma. Kako poglavlja odmicu, judeo-krs¢ansko-islam-
ski obicaji se $ire svijetom i starije politeisticke (i poliseksualne)
tradicije bivaju smijenjene pod teskim utjecajem seksualnih sta-
vova ove tri velike, isprepletene monoteisticke religije Srednjeg
istoka. Do vrhunca evropske dominacije svijetom (oko 190o0.
godine), ti obicaji su preovladavali. Kasnije ¢e se razmatrati kako
su reakcija na ovu zapadnu hegemoniju i njeno odbijanje izrasli,
ne iz drugih kultura, ponovo dokazujuci prethodno postojanje
drustvenih i kulturnih vrijednosti i tradicija, ve¢ u sklopu zapad-
ne kulture koja je potopila svijet u kasnom 19. vijeku. Tako se o
pitanjima seksualnosti Sirom svijeta debatuje koriste¢i jezik - i
konstrukte — Zapada, i onda kada su “za” i onda kada su “protiv”
pojedinaca/ki koji/e stupaju u istospolne odnose.

Prije nego $to su judeo-krsc¢ansko-islamski obicaji o seksual-
nosti nasiroko prihvaceni, veci dio svijeta je bio malo ili nimalo
zainteresovan za istospolne seksualne aktivnosti i, u mnogim
slucajevima, je imao relativno pozitivan (ili prilicno bezazlen)
stav prema njima. Ironi¢no je to da trenutne rasprave o istos-
polnim odnosima cesto vide ve¢inu bu¢nih “anti” koje iznose
pripadnici kultura koje su se dugo i tesko borile kako bi odbacile
jaram zapadne dominacije. Ova rasprava o istospolnim seksual-
nim aktivnostima posebno naglasava da je vladavina Zapada u
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stranim zemljama bila prili¢no kratkog vijeka; njegova kontrola
nad svjetskom ekonomijom dokazano je dugotrajnija; njegov
utjecaj na druge kulture sve vise se $iri. Medutim, njegova kon-
trola nad nezapadnim umovima i moralitetima pokazala se jos
otpornijom i toliko uspjesnom da je “internalizovana”. Mnoge
nezapadne kulture su tako efektno naturalizovale viktorijanska
pravila koja se ti¢u istospolnih i rodnih odnosa (na primjer, uloga
zene) da odbijaju da ovi stavovi budu strani, i zaista, odbijaju
aspekte predkolonizacijske historije koja izgleda da odstupa od
ovog moralnog identiteta.

Jedna od klju¢nih uloga ovog djela bi¢e razmatranje utjecaja
koji je usvajanje zapadnjackih seksualnih obic¢aja (od strane
kultura koje je prethodno kolonizirao Zapad) historijski imalo
i danas ima na rasprave o homoseksualnosti u tim kulturama.
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JEDAN

PRIJE SODOME I GOMORE
(-1300. g.p.n.e.)

Udruzeni u Zivotu, udruzeni u smrti
Grobnica Niankhkhnuma i Khnumhotepa
(2430. g.p.n.e.)

Najupecatljivija znacajka svijeta prije pojave Mojsijevog zakona
(zakoni, pocevsi od deset Bozijih zapovijedi, koje je Bog naredio
Izrael¢éanima preko Mojsija) jeste u malom broju kultura koje su
imale ikakva znacajnija “moralna” stanovista o istospolnim ak-
tivnostima. Kao §to ¢emo vidjeti, do te mjere da se, ako je ikada i
bilo govora o tom pitanju, ono ticalo vie “pozicije” nego “partne-
ra”. Drugim rije¢ima, ve¢ina kultura izgleda da su prihvatale da
muskarci mogu imati seksualne odnose s drugim muskarcima,
ali se smatralo da je svako ko je bio u pasivnoj poziciji (u anal-
nom odnosu) na neki na¢in bio manje musarac. Medutim, ¢ak je
i pitanje pasivnosti postalo beznacajno ako je pasivni partner bio
adolescent (recimo, ¢etrnaest do dvadeset godina starosti).
Zaista, sa religijske tacke gledista, element koji se najvise istice
je taj kako su mnoge od nemonoteistickih religija imale bogove i
bozice koji su stupali u istospolne odnose (u razli¢itim oblicima)
u mitologiji kultova. Za vecinu religija na srednjem istoku prije
pojave monoteizma, modeli (bogovi/bozice) vaze za nekoga kome
se divi, ko se oponasa te je obozavanje prikazivalo seksualno am-
bivalentnu sliku - u praksi, biseksualnost je bila teoloska norma.
Tamo gdje postoje moralni zakoni koji prethode i anticipiraju
Mojsijev zakon malo se paznje posvecuje samoj seksualnoj aktivno-
sti. Hamurabijev zakon (vjerovatno prvi pisani zakonik u povijesti
ljudskoga roda, koji je Babiloncima nalozio kralj Hamurabi oko 1700.
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g.p-n.e), na primjer, govori o zemlji, posudivanju novca, kradi i o nizu
drugih zloc¢ina. Takoder, govori o silovanju, prostituciji, bludu i prelju-
bi. Medutim, u svim ovim posljednjim naglasak nije na seksualnom
¢inu nego na smislu “gubitka vrijednosti” Zene. Prema zakoniku, seks
moze biti nesto $to muskarca (oca ili muza) liava vrijednosti. Osim
toga, malo je interesa za seksualnu aktivnost (iako, da budemo poste-
ni, tu neki paragrafi nedostaju, a koji doduse spadaju u sekciju koja je
udaljena od odjeljka koji upucuje na seksualne aktivnosti).

Prije pojave bliskoisto¢nog monoteizma (u vidu judaizma i, ka-
snije, krs¢anstva i islama) religija je na istoku bila ispunjena svim
varijacima i permutacijama seksualne aktivnosti. Sto je jo$ vaznije,
bogovi su bili seksualno aktivni. Na primjer, u Egiptu, bog Oziris
je imao incestuozni seksualni odnos sa svojom sestrom (Izis), $to
je rezultovalo bogom Horusom. Veliki babilonski bog Istar zaveo
je mitskog heroja Gilgamesa, koji je bio u vezi sa drugim herojem,
muskarcem; u Kaananu, El (vrhovni bog) je imao seksualni od-
nos sa Aseran. Nesto dalje (kao $to ¢emo detaljnije vidjeti kasnije)
hindusko vjerovanje biljezi da je bog Kri$na bio seksualno aktivan
sa mnogim svojim zenama, dok je bog Samba, sin Kri$ne, zavo-
dio smrtne Zene i muskarce. U grckom mitu Zeus je ozenio Heru,
proganjao je Zene, oteo prelijepog mladog muskarca (Ganimeda) i
masturbirao; Posejdon je ozenio Amfitritu, progonio je Demetru i
silovao Tantalusa; Apolon je bio ozloglasen kao biseksualan. Ova
obijesna i nediferencirana seksualnost bila je takoder karakteristi-
ka rimskih vjerovanja u bogove i bozice.

Kako su vjernici vidjeli svoje bogove upletene u mnoge seksual-
ne ¢inove, tesko da Ce biti iznenadujuce da su seks i seksualna aktiv-
nost postali vazna karakteristika, ne samo religijskog uvjerenja ve¢
i obozavanja i prakticiranja. Ljudi su imitirali svoje bogove i bozice,
stoga, u mnogim kulturama svecenici su ritualno razdjevicavali dje-
vojke (nekada u veoma ranim godinama) prije njihovih ugovorenih
brakova te je sveta (ritualna) prostitucija bila skoro pa univerzalna.
Na primjer, u starom Egiptu, djevoj¢ice su mogle biti razdjevi¢ene sa
Sest godina starosti, $to je praksa na koju aludira “humor” u Petro-
nijevom Satirikonu. Kod njega Kartila, svecenica Prijapa (falickog
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boga), kaze, “Neka me Junona unisti ako mogu da se sjetim kada
sam bila djevica”. Kao $to je histori¢ar Sussman objasnio:

Muske i zenske prostitutke, koje su sluzile povremeno ili stalno i
koje su prakticirale heteroseksualne, homoseksualne oralno-ge-
nitalne, bestijalne i druge oblike seksualnih aktivnosti, pruzale
su svoje (seksualne) usluge u ime hrama.

Seksualni odnos je opcenito posmatran kao aspekt obozavanja.
Muske i Zenske prostitutke su imale spolni odnos sa muskim oboza-
vateljima u svetiStima i hramovima anticke Mezopotamije, Fenicije,
Kipra, Korinta, Kartage, Sicilije, Egipta, Libije, zapadne Afrike, kao
i anticke (i, do 1948. moderne) Indije. U antickom Egiptu, Mezopo-
tamiji i Kaananu, vladar i svestenica su jednom godisnje ritualno
stupali u seksualni odnos.

Cak je i u biblijskom Izraelu bilo pokusaja za ponovnim uvode-
njem prostitucije u hram ¢emu se se bozanski kraljevi Izreala mo-
rali oduprijeti (nasiljem i masakrima) od strane poboznih kraljeva
Izraela. Biblija biljezi da kralj Asa “ istrebi adZuvane iz zemlje i uki-
nu sve gadne bogove koje behu nacinili oci njegovi.” (I Kraljevima
15:12). Njegov sin Josafat “istrebi iz zemlje svoje ostatak adzuvana,
koji behu ostali za Zivota Ase, oca njegovog.” (I Kraljevima 22:46).
Situacija je ostala i dalje problematicna, ¢ak i u srcu monoteistickog
Izraela, pa je kasniji kralj Josua (kao dio njegovog obnavljanja Mojsi-
jevog zakona) morao procistiti zemlju od razli¢itih kultova (Aserah
i Baal) u kojima je seks bio sustinski dio (II Dnevnika 34:3-8). Ove
prakse nisu ogranicene na anticki Bliski istok. U kasnijim poglavlji-
ma vidjet ¢emo istrajnu prirodu (muske i zenske) prostitucije u hra-
mu u hinduisti¢kim religijskim procesijama, sve dok nije stavljena
van zakona i to ne pod britanskim/kr$¢anskim RadZzom nego pod
prvom Indijskom nezavisnom vladom od 1948. godine. Takoder,
kineski izvori u 14. vijeku biljeze da su tibetanski religijski obicaji
ukljucivali seks izmedu muskaraca koji se praktikovao i na dvoru
mongolskog vladara. Zaista, na Sri Lanci budisticko obozavanje bo-
zice Patini dugo je ukljucivalo muske, transvestitske svecenike.
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Klju¢no je bilo to da je seks bio nediferenciran. Rod partnera boga

ili bozice (ili obozavaoca) se uzimao malo ili nimalo u obzir. Seksu-

alni izbor je bio jednostavno pitanje ukusa. Ono $to je u proslosti za-

ista bilo vazno jeste pitanje ko je $ta radio kome (ne identitet ili rod
“koga”). Kao $to je historicar Nussbaum kratko i precizno zapisao:

Anticke kategorije seksualnog iskustva znatno su se razlikovale

od nagih...Centralna distinkcija u seksualnom moralu je bila

distinkcija izmedu aktivnih i pasivnih uloga. Rod objekta [nije

bio] sam po sebi moralno problemati¢an. Dje¢aci i Zene [su bili]

veoma Cesto tretirani naizmjeni¢no kao objekti [muske] Zudnje.
Ono $to [je bilo] drustveno vazno jeste da penetriras a ne da bu-
de$ penetriran. Seks [je bio] posmatran fundamentalno ne kao

uzajamno djelovanje, ve¢ kao nesto $to se radi nekome.

Judaizam je, kao $to ¢emo vidjeti u sljedecem poglavlju, uveo pri-
li¢cno drugaciju drustvenu konstrukciju za seksualne odnose. U je-
vrejskom vjerovanju, rod pojedinaca (njihov broj i njihovi familijar-
ni odnosi) bio je od najveceg znacaja. Kao mala plemenska grupa
okruzena neprijateljskim silama imala je potrebu da se ojaca i pove-
¢a te je prokreacija imala znacajno mjesto. Seksualni odnos nije bio
i nije mogao biti beznacajno pitanje seksualnog spajanja ili onoga
“raditi nesto nekome”. Seks je bio iskljucivo vezan za prokreaciju.
Ako je judaizam bio “abnormalan”, kao $to ¢emo dalje sugeri-
sati, u svojim pogledima na seksualni odnos, $ta je onda bilo nor-
malno? Greenberg je, u svojoj Konstrukciji homoseksualnosti, su-
mirao sveprisutnu prirodu homoseksualnosti u antickom svijetu:

sa samo nekoliko izuzetaka, muska homoseksualnost nije
bila stigmatizirana ili potisnuta sve dok je bila u saglasnosti
sa [dru$tveno konstruisanim i kulturno prihvaéenim] nor-

mama po pitanju roda i razmjerne starosti i statusa partnera.

Zaista, iz dokaza koji datiraju od 3000. p.n.e. do pocetka kr¢anske ere
jasno je da su homoseksualne prakse bile prihvaceni dijelovi kultura
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Bliskog istoka. Ovaj zaklju¢ak je potvrden mnogim knjizevnim i prav-
nim tekstovima u kojima je homoseksualna aktivnost spomenuta.
Dva zakona iz Srednjeg asirskog perioda se odnose na muske
istospolne ¢inove. Prvi ukljucuje krivu optuzbu za pasivhu homo-
seksualnost. Onaj koji optuzi svoga komsiju da je ¢esto bio u ta-
kvim odnosima, a ne potkrijepi to dokazima, bice iiban, globljen
i nanije¢e mu se neki biljeg srama (obiljezavanje?). Drugi zakon -
po kojem je muskarac pogresno optuzen za dozvolu svojoj supruzi
da bude prostitutka — imao je slican odjek. U oba slucaja u pitanju
je optuzena muska reputacija. On je optuzen da je bio Zenskast ili
nemuzevan u jer je dozvolio svojoj supruzi ili sebi da budu seksu-
alnu “iskoristeni”. Ovaj zakon ima smisla u kontekstu mnogobroj-
nih tekstova koji upucuju na to da su pasivni homoseksualci bili
prezreni (iako ne i krivi za kr$enje zakona). Stoga, optuziti nekoga
za zenskost bila je ozbiljna kleveta njegove reputacije.
Drugi asirski zakon u pocetku se ¢inio veoma sli¢cnim Mojsije-
voj naredbi u Levitskom zakonu (o ¢emu ¢e se kasnije raspravljati):
“Ako muskarac ima spolni odnos sa drugim i optuze ga i dokazu
njegovu krivnju, oni ¢e imati spolni odnos sa njim i pretvoriti ga u
evnuha”. Medutim, ovaj zakon se razlikuje na nekoliko interesan-
tnih nacina. U pitanju je aktivni partner koji je kaznjen; pasivni
partner se ne spominje. Biblijski odlomci spominju i kaznjavaju
oba muskarca. Takoder, razlikuje se od uobicajenog asirskog ka-
znjavanja za preljubnike, gdje oboje, i muskarac i Zena dobijaju istu
kaznu (ukoliko Zena nije silovana). Ovo nagovjestava da se zakon
bavi situacijom u kojoj pristajanje nije prisutno. Drugim rije¢ima,
izgleda da se ovaj zakon bavi homoseksualnim silovanjem.
Temeljitim citanjem zakona i obicaja koji su prezivjeli na
Bliskom istoku dovelo je historicare do zakljucka:

Homoseksualnost sama po sebi nije, prema tome, nigdje
osudena kao razuzdanost, nemoralnost, drustveno rasulo,
ili kao prekoracenje bilo kojeg od ljudskih ili bozijih zakona.
Bilo ko je mogao praktikovati slobodno, kao $to je bilo ko
mogao posjetiti prostitutku, pod uslovom da nasilje nije bilo
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ukljuceno, niti prinuda, i dok je u pitanju bilo preuzimanje
pasivne uloge, sa specijalistima [na primjer, muskarac koji je
“normalno” bio pasivan].

Dakako da je jasno da nije bilo religijskih problema sa homoseksualno-
$¢u jer postoje tekstovi u kojima su trazeni blagoslovi za homoseksual-
no uparivanje. Stoga, izrael¢anski susjedi nisu vidjeli nista pogresno u
homoseksualnim ¢inovima koji su se desavali uz medusobni pristanak.

Podjednako je vazno naglasiti da istospolni ¢inovi nisu bili
skriveni; u kulturama koje su se razvijale oko Izraela, homosek-
sualne osobe nisu bile “u ormaru”. Postojale su homoseksualne
prostitutke u hramovima koje su imale udio u javnim procesi-
jama, pjevanju, plesu; nekada oblaceci Zensku odje¢u i noseci
zenske simbole — nekada se ¢ak pretvarajuci da radaju. Ove “ri-
tualne” homoseksualne osobe su imale pasivnu ulogu u opéenju
i zbog ovog razloga su bile prezrene (zvali su ih “psima”) kao
nemuzevne — u kontekstu drustava koja su ve¢inom seksualni
odnos vidjela kao penetracijski i “musku” ulogu kao ulogu pe-
netratora. Homoseksualci (ili muskarci koji su ukljuceni u geni-
talni kontakt sa drugim muskarcima) su bili vidljivi i tolerisani,
ako ne postovani ili voljeni. Kao $to je jedan historic¢ar zakljucio:

Izgleda da se pri tome desi da ovakav tip osobe, kao i na dru-
gim mjestima i u drugim periodima, ukljucujuci nase danas-
nje, formira subkulturu u sjeni gdje su sve vrste neodredeno-
sti, mjeSavine i transformacije moguce.

Nazalost, imamo ¢ak manje materijala o drugim bliskoisto¢nim
kulturama nego $to imamo za asirijsku. Hetitski zakon (oko
2000 —-1200. p.n.e.) tvrdi da “ako muskarac zlostavlja kéerku to je
zlo¢in za smrtne kazne. Ako muskarac zlostavlja sina, to je zlo-
¢in za smrtne kazne”. Kontekst zakona je lista incestuoznih veza
koje su zabranjene. Stoga, muska istospolna aktivnost nije osu-
dena sve dok nije incestuozna. Ili, kao §to je eminentni hetitolog
Hoffner uocio, “muskarac koji vr$i sodomiju nad svojim sinom
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je kriv, ali ne zato §to su istog spola”. Kasnije je dodao, “ispalo bi
da homoseksualnost nije bila izvan zakona medu Hetitima”. Do-
kaz je oskudan ali upucuje na to da su Hetiti sa Asircima dijelili
generalni stav o muskoj homoseksualnosti, koja vjerovatno nije
bila gora od podvojenog i blagog osudivanja (pasivnog partnera).
Kada pokusamo razmotriti dokaz iz najvece bliskoisto¢ne ci-
vilizacije, Egipta, situacija postaje manje jasna. Goedicke i, u ma-
njem obimu, Westerndorf raspravljaju o tome da homoseksualni
¢inovi uz medusobni pristanak nisu smatrani razvratnima. Ova
interpretacija je dobila podrsku otkricem groba dvojice muska-
raca. Podjednako interesantno, u ikonografiji Amarna perioda:

razlika izmedu spolova izgleda kao da je izbrisana...idealna
slika tijela virtuelno je bila ista i za muskarce i za Zene. Muska
slika je ta koja se adaptira Zenskoj.

Ova androginost ne treba nuzno implicirati istospolne aktivnosti,
ali sugeriSe ambivalentnost u vezi roda i spola. Mnogo jasniji zaklju-
¢ak za egipatsko ucesce u $iroj kulturnoj presupoziciji regije dolazi iz
njegove religije i mitova. Uzmimo jedan primjer, mit govori o tome
kako je bog Set pokusao silovati svoga mladeg brata Horusa. Kasnije
se hvalio svojim muzjackim postignu¢ima pred drugim bogovima.

Drugi dokaz upucuje na negativniji pogled u vezi muskih
istospolnih ¢inova. U Knjizi umrlih dusa dva puta naglasava da

“nemadoh seksualnih odnosa sa dje¢akom”. Pri¢a faraona Nefer-
karea (2300. p.n.e) koji ima seksualni odnos sa jednim od svojih
generala skoro pa sigurno pokusava dokazati nemoralnost fara-
ona. Teskoca je u tome da su oba ova teksta ukljucivala veze koje
su po sebi “nejednake” i, stoga, mogu reflektirati viSe na posebne
poglede o dogovoru i pasivnosti nego na homoseksualnost gene-
ralno. Onda bi se moglo zakljuciti da Egipcani nisu bili manje
zainteresovani, ili da su se brinuli o tome, za dogovorene musko-
muske ¢inove u odnosu na ostale bliskoisto¢ne narode. Premda
su, takoder, dijelili generalno gadenje prema pasivnoj ulozi.
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Stoga, ociti kontekst u kojem se moze procitati biblijska pre-
suda koja se odnosi na seks, posebno na homoseksualnost, jeste
ta da je tada na antickom Bliskom istoku postojao svijet u kojem
su prakse homoseksualnosti bile poznate i koje su se uveliko tole-
risale. Istospoloni ¢inovi su bili integralni dio religijskog zivota u
dijelovima Mezopotamije i u $irem kulturnom okruzenju; izgle-
da da nije bilo skandala vezanih za ove prakse izvan obozavanja.
Onaj ko je imao pasivnu ulogu izgleda da je bio prezren zato §to
je bio feminiziran, i odredeni istospolni ¢inovi su bili zabranjeni
kao dio $irih zabrana protiv nedogovorenih ili incestuoznih veza.
Ali, pored ovih specifi¢nih okolnosti, homoseksualni odnosi i veze
izgleda da su bili drustveno i kulturno prihvaceni.

Prije nego napustimo Bliski istok razmotri¢emo jedan intere-
santan primjer iz Egipta. Kao $to je ranije spomenuto, interesan-
tna grobnica dva muskarca otkrivena je u Egiptu. Potrebno je ne-
koliko uvodnih komentara u vezi terminologije prije nego detaljno
zavirimo u grobnicu. Postoji zajednicka rijec za evnuha u starim
egipatskim spisima — hm. Rije¢ je bazirana na rijeci za zenu ali joj
nedostaje zensko odredenje. Postoji niz definicija: u nekim okol-
nostima moze znaciti “kukavica”, ali opcenito, izgleda da upucuje
na rod koji nije muski, iako je osoba rodena kao bioloski muskarac.
Tekst u hramu na Edfu kaze da se u Sebenitusu ne smije imati sek-
sualni odnos sa hm-om ili sa muskarcem. Hm je takoder veoma
uobicajena rije¢ u spisima iz grobnica koja se ¢esto prevodi kao
“svecenik”, zato $to su hm-ovi opisani izvodedi sve vrste prino$enja
zrtava za mrtve. Hijeroglifi za hm-a koji se odnose na svecenika
malo se razlikuju od onih koji se koriste da oznace hm-a kao ev-
nuha, ali izgovor je skoro pa isti i dijapazon koristenja se preklapa
u vise generickom mogucéem prevodu rijeci hm kao “sluge”. Opce-
nito, hm se izgleda posmatralo kao neko ko rodno nije ni musko
ni zensko, ko je zaista kastriran (mada mozda i nije — kastracija se
moze metaforicki odnositi na transformaciju iz muskarca u hm),
¢ije drustvene i kulturne uloge ukljucuju i ulogu “sluge”, uz poseb-
ne asocijacije s kultnim ritualima oko smrti i sahrane.
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Godine 1964. otkriven je grob Sakara blizu Memfisa. To je bilo
mjesto na kojem su sahranjena dvojica muskaraca, opisana kako
se drze za ruke, objeduju zajedno, a dva puta su (unutar njihove zr-
tvene odaje) prikazani u ljubavnom zagrljaju. Obojica su imali na-
ziv “nadglednici manikera kraljevske palace” i svaki se oslovljava
kao hm - ocito u smislu “svecenika”. Grobnica je iz vremena vla-
davine faraona Niussere (2453 — 2422. p.n.e). Muskarci po imenu
Niankhkhnum i Khnumhotep su imali imena ukrasno ispisana
na ulazu u grobnicu: Niankh-Khnum-Hotep, $to znaci “ujedinje-
ni u zivotu, ujedinjeni u smrti (ili miru)”. Unutar grobnice nalazi
se natpis koji ovlas¢uje druge svecenike (hm) da se bave svojim
duznostima i da zabranjuju ¢lanovima porodica ovih muskara-
ca da ih ometaju. Izvjestaji o iskopavanju biljeze veliki broj hm
svecenika prikazanih u njihovoj grobnici kao i to da je veliki broj
njih pomenut imenom. Ovo moze implicirati da su obojica uzivali
visi drustveni status, $to nije iznenadujuce s obzirom da se radilo
o dvorskim sluzbenicima. Takoder, to bi mogao biti znak da su i
sami bili smatrani hm-ovima te da je, shodno tome, njihov “krug’
mogao biti znacajnije uklju¢en u njihovu sahranu. Kao §to ¢emo
vidjeti dalje, u mnogim kulturama pojedinci “srednjeg roda” (niti
strogo muski niti Zenski) imaju znacajnu ulogu u prelaznim zivot-
nim situacijama (rodenje, brak, smrt).

Postoje druge razlicite interpretacije vezane za grobnicu: mus-
karci su bili braca, u bracnoj vezi, bliski rodaci, poslovni partneri, ili
¢lanovi posebnog “ceha”. Takoder, slike jasno pokazuju da su obojica
bili vjencani i da su imali djecu. Ono $to je sigurno je to da se naziv
hm u natpisima nije odnosio na evnuhe — doslovno kastrirane. Jo$
vaznije, jedinstvena priroda ikonografije i bliskosti dvoje (posebno
u zagrljaju) govori o vezi. To $to su oboje nazvani hm sugerise rodnu
neodredenost koja bi vise bila u skladu s emotivnom vezom izmedu
njih nego bilo koji od drugih ponudenih prijedloga.

Kada napustimo bliskoisto¢ni “plodni polumjesec” kako
bismo raspravljali o historiji istospolnih aktivnosti na drugim
kontinentima, nailazimo na skoro nepremostivu barijeru. Afri-
ci opcenito (ali takoder zapadnoj hemisferi) nedostaju pisani

>
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dokazi. To znaci, u mnogim slucajevima, da se malo moze reéi o
periodu prije dolaska Evropljana i njihovih stavova o ponasanju
“domorodaca”. Ocito, ovo je problemati¢no. U vedini slucajeva
Evropljani su bili gorljivi u opravdanju svoje eksploatacije i/ili
osvajanja ovih naroda, te im je itekako i$lo na ruku da ih opisu u
najgorem mogucem svjetlu. Za Evropljane ovo je obi¢no znacilo
naglasavanje barbarstva ili primitivizma naroda na koje su naisli.

U Novom svijetu ovo je bilo izrazeno optuzivanjem domoroda-
ca za kanibalizam i prino$enje ljudskih Zrtava. Takoder, golotinja
naseljenika Novog svijeta je bila naglasena. Golotinja je pokazivala
njihov nedostatak stida i nedostatak civilizacije. Iako su Asteci, Inke
i Maje Novog svijeta imali dobro razvijene drzave i pisane dokaze,
nazalost, ve¢i dio toga su unistili evropski osvajaci. Ovo je bilo ura-
deno, govorilo se, kako bi se ljudi rijesili njihovog zla, historije vode-
ne davolom, te na taj nacin izbrisali ono $to je prethodilo njihovom
prelasku na krsc¢anstvo i, §to je podjednako vazno, evropske drus-
tveno-kulturne, politicke i ekonomske strukture, prakse i obicaje.

Situacija u Africi, ipak, bila je mnogo kompleksnija. Najraniji
evropski doticaji sa subsaharskom Afrikom prethode otkri¢ima u
Novom svijetu. U pocetku su Portugalci (prvi Evropljani koji su op-
sezno istrazili africku obalu) vodili viSe ra¢una o trazenju rute oko
Afrike do Indije i Kine. Afrika je, sama po sebi, bila od manjeg inte-
resa. Zapadna Afrika je bila, medutim, vazna kao izvor zlata i robo-
va. Ovdje su Evropljani zatekli dobro uspostavljene moc¢ne autohtone
drzave sa kojima su zapadnjaci namjeravali da pregovaraju i da trguju,
radije nego da ih osvajaju. Zemlja neposredno iza obale je ostala uveli-
ko nepoznata Evropljanima do sredine te do kasnog 19. vijeka.

Do vremena kada su Evropljani poceli pisati o Africi kao o cje-
lini i kada su poceli sa procesom istrazivanja i osvajanja, dinamika
koja je podupirala nacin na koji su Evropljani vidjeli druge narode
se mijenjala. Evropa je sada htjela naglasiti “domorodacku ¢isto¢u”
Afrikanaca kao suprotnost dekadenciji “civilizovanih” industrij-
skih drustava. Takoder, opravdanje koje je stajalo iza osvajanja -
$irenje kr$c¢anstva — nije viSe bila jaka pokretacka sila (iako ne u
potpunosti uklonjena). Radije, Evropljani su se izjasnjavali o svojoj
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‘misiji” kao o jednoj oc¢inskoj brizi i vaspitanju. Zauzeli su dijelo-
ve svijeta koji su, kao $to se raspravljalo, bili naseljeni “djecom” i
ostali su da ih “obrazuju”. Ovo je u Africi vodilo evropske pisce da
naglase pretpostavljenu ¢istocu domorodackih naroda. “Plemeniti
divljak” postao je slika ponavljana i koristena s katastrofalnim po-
sljedicama. Naravno, suoceni sa “djecijim” otporom prema “oce-
vom kaznenom prutu” evropske ruke, Evropljani su bili viSe nego
voljni da predstave svoje protivnike kao degenerike.

U svim slucajevima, kao $to se moze i zamisliti, seksualni
obicaji ne-Evropljana znacajno su figurirali u evropskim izvje-
$tajima o domorocima. U zapisima Novog svijeta iz 16. vijeka
akcenat je bio stavljen najvise na sveukupnu degeneri¢nost do-
morodaca (koju epitomizira razgoli¢enost). ToboZnja tolerancija
sodomije bila je napadana i isticana kao dokaz satanske priro-
de drustava Novog svijeta (zajedno sa kanibalizmom i Zrtvova-
njem ljudi). U Africi (kao i na drugim mjestima) poligamija je
napadana, zajedno sa odvajanjem Zena (takoder, efektno isko-
riSteno protiv islamskih kultura) - od strane zapadnjaka koji su
licemjerno tvrdili da su tretirali svoje Zene sa civilizovano$cu i
ljubaznos¢u. Iako je bilo nekih pomena “devijantnih” seksual-
nih praksi u Africi, ve¢ina evropskih pisaca je bila sklona nagla-
$avanju djetinjastih, jednostavnih, s prirodom harmoniziranih
aspekata africkih drus$tava. Za umove devetnaestovijekovnih
Evropljana, ljudi najblizi prirodi bi u potpunosti bili vodeni “pri-
rodnim” sklonostima sa potrebom za nastavkom vrste kao naj-
prominentnijom. Bilo koji dokaz o neprokreativnoj seksualno-
sti sugerisao je prije izopaceno nego jednostavno postojanje. U
skladu s tim, evropski pisci su imali tendenciju da predu preko
perverzije isticudi jednostavnost i djetinjastost africkih drustava.

Naravno, ovo bi znacilo da su Evropljani (i kasnije Afrikanci) ima-
li apsolutni interes u portretisanju Afrikanaca kao “prirodnih”, kako
su taj pojam shvatili kr§¢anski zapadnjaci. Stvarnost je bila mnogo
komplikovanija — $to bi zdrav razum sugerisao - i pokazivala je jed-
nu raznovrsnost stavova prema seksu, seksualnosti i rodu, koji su bili
onoliko kompleksni koliko i u drugim nezapadnim, nekr$¢anskim
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drustvima Sirom svijeta. Jedan primjer ¢e biti dovoljan u ovom mo-
mentu rasprave o africkoj homoseksualnosti. Mnogi rezultati mo-
dernih istrazivanja jasno pokazuju rasirenost obicaja koji ukljuc¢uju
zensko-zenske “brakove” (u kojima onaj koji prima i onaj koji daje
miraz mogu izmijeniti ruke). Ovakve prakse su dokumentovane
medu brojnim kulturama: na jugu (Sotko, Koni, Tawana, Hurutshe,
Pedi, Venda, Lovedu, Phalaborwa i Nerene Zulu), na istoku (Kuria,
Iregi, Kenye, Suba, Simbiti, Ngoreme, Gusii, Kipsigis, Nandi, Kikuyu
i Lao), u Sudanu (Nuer, Dinka i Shilluk) i na zapadu (Dahomean Fon,
Yoruba, Ibo, Ekiti, Bunu, Akoko, Yagba, Nupe, Ijaw, Nzemaa i Gana-
gana/Dibo). Bilo bi smije$no sugerisati da je praksa koja je tako $iroko
rasprostranjena i drukcije konstruisana bilo $ta drugo nego domo-
rodacka. Re¢i drugacije znacilo bi tvrditi da je malo, ili bilo $ta, od
predarapske i predkolonijalne africke kulture prezivjelo i da je ono $to
danas postoji u potpunosti rezultat nedomorodackih utjecaja. Kada bi
dolazio od ne-Afrikanca, takav stav bio bi rasisticki; ako bi dolazio od
Afrikanca oznacavao bi puko povladivanje tradicionalnim zapadno-
kr$¢anskim vrijednostima i obicajima.

Ovo znaci da je nevjerovatno tesko posmatrati Afriku i africka
drustva drukcije nego kroz izmorene i pristrasne lece zapadnih
krs¢ana. Dok kulture na indijskom podkontinentu i na Dalekom
istoku imaju opsezne, nezavisne historije i knjizevnosti koje mogu
biti ispitane u kontekstu nedodirljivom od strane Evropljana, ta-
kav luksuz nemamo kada se radi o istrazivanju Afrike. Novi svijet
kroz nekoliko njegovih prezivjelih zapisa i monumenata, sre¢om,
omogucava nesto vise materijala za razmatranje. Uprkos ovoj ap-
solutnoj tesko¢i, ne mozemo tek tako preci preko Afrike. Sto je jo3
vaznije, ne mozZemo jednostavno bez ispitivanja prihvatiti tvrdnje
evropskih osvajaca i africkih nacionalista da su istospolne aktiv-
nosti tek rezultat stranih utjecaja — da li arapsko-muslimanskih ili,
kasnije, dekadentnih zapadnjaka.

Najvise $to mozemo re¢i o prehistorijskoj Africi (Sto se
uglavnom odnosi na period prije 1400. p.n.e) je to da odredeni
tradicionalni obicaji i pravna mjerila sugeri$u svjesnost o istos-
polnim aktivnostima. Pored toga, religijska uvjerenja izgleda
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da dozvoljavaju moguénost za individualni neuspjeh ili nevolj-
kost prilagodavanju opceprihvacenim rodnim ulogama. Jedan
konkretan primjer dolazi iz pecinskih crteza koje su napravili
bu$mani prije nekoliko hiljada godina. Narod San (bu$mani)
bili su predominantna etnicka grupa u juznoj Africi, ali su ih
uveliko raselili i crni Afrikanci i bijeli evropski naseljenici. Ono
$to je ostalo brojni su eksponati pecinskih crteza. Mnogi od njih
upucuju na religijske rituale i uvjerenja sa naglaskom na “plod-
nost” i “seksualnost” — u najsirem smislu. Stoga, crtezi prikazuju
menstruaciju i rodenje. Neki, medutim, jasno prikazuju analni/
interkruralni seks izmedu muskaraca. Pored ovih pojedina¢nih,
prili¢no neodoljivih slika, znamo malo ili nimalo o Africi, osim
“vanjskih” izvora.

Informacije vezane za historiju indijskog podkontinen-
ta mnogo su bolje. Od najranijih prezivjelih zabiljeski, kulture
podkontinenta su pokazale neodredenost prema seksualnim
odnosima i seksualnosti, ¢ak vise naglasene nego u paganskom
grcko-rimskom svijetu. Upravo s njim i imaju ponajvise slicnosti.
Za razliku od Mediterana, u Indiji je politeizam prezivio do da-
nasnjeg dana u razli¢itim formama hinduizma (i u pricama koje
se nalaze u osnovi budizma). Bogovi Indije, kao u Grckoj i Rimu,
pojavljivali su se u mnogo oblika i pokazali su volju da vole i ima-
ju seksualne odnose sa razli¢itim pojedincima bez obzira na rod.
Kao $to ¢emo vidjeti, dakle, ova neodredenost i poliseksualnost
je ¢ak vise stvar hinduizma. Hinduski bogovi ne samo da imaju
istospolne veze, oni mijenjaju svoj rod i, §to je interesantnije, u
nekim sluc¢ajevima se eksplicitno vidi da imaju manifestacije i
muskaraca i Zena - a ponekad su oboje u isto vrijeme. Zaista,
tantricka misao naglasava zenski element u svakom muskarcu i
muski element u svakoj Zeni. Rezultat je taj da su seks, seksualna
orijentacija i rod promjenljivi tokom ciklusa reinkarnacije, i ¢ak
u sklopu date inkarnacije.

Jedan problem sa kojim se suo¢ava bilo ko ko istrazuje o seksu
i seksualnosti iz vanjske perspektive je taj da su mnogi od kljuc-
nih tekstova bili namjerno pogresno prevedeni (i na engleski i na
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razlicite indijske dijalekte) i cenzurisani kako bi zastitili osjecaje
Citaoca 19. i ranog 20. vijeka. Na primjer, kada srednjovjekov-
no djelo Murraqa govori o “prelijepim djecacima” prevodilac
dodaje “mladice i djevojcice”. Skoriji prevod (1997) Krittivasa
Ramayane opisuje dvije udovice kralja Dilipa kako su “Zivjele za-
jedno ponasajuci se [moj naglasak] kao suprug i supruga”, dok u
originalu stoji “u ekstremnoj ljubavi (sampriti). Njihovo dijete je
nazvano Bhagiratha zbog toga $to je rodeno iz dvije vulve (bha-
ga) ali prevod jednostavno zanemaruje bilo kakvo obrazlozenje
ovog imena.

Ostavljajuci po strani ovakve probleme, op¢u nedosljednost i
promjenljivost bozanstva, nastavlja se dubok utjecaj na rod, spol
i seksualnost na podkontinentu. Nedostatak posebnih moralnih
zakona izlozenih u “objavljenim” svetim spisima dozvolili su ta-
koder mnogo opusteniji stav prema nenormativhom ponasanju.
Cak islamsko osvajanje Indije nije imalo veliki utjecaj na hindu-
sku “moralnost” u odnosu na seks. Zaista, kulture Indije pocele
su se mijenjati tek pod sveprozimaju¢im utjecajem viktorijanske
Britanije koju su indijske kulture pocele mijenjati. Rezultat je taj
da danas postoje vruce, a povremeno i nasilne rasprave o seksu i
seksualnosti u svim slojevima indijsko-hinduskog drustva. Oni
najfundamentalniji, “konzervativci”, oni koji pronalaze utjehu u
odbijanju vlastite historije u korist zapadno konstruisane stvar-
nosti, odbijaju ambiguitet pro$losti. Drustveno konstruisana to-
lerancija prema nenormativnom ponasanju - nikada univerzal-
na - sve vise se odbija kao da nikada nije ni postojala. Umjesto
toga, istospolni odnosi, uprkos njihovom nesumnjivom mjestu
i znacaju u uvjerenjima i pricama koje sacinjavaju hinduizam,
videni su kao “vanzemaljski” utjecaji sa “liberalnog” zapada i,
cedce, iz “dekadentnog” Islama. Stoga je tantricki fokus na anus
kao centar dusevne energije i nacin da se pokrene umjetnicka,
pjesnicka i misticka aktivnosti - ponizavajuci; to da bog Kri$na u
mnogim pri¢ama masturbira jednako je problemati¢no.

Ova zelja da se nekoga krivi za homoseksualnost karak-
teristi¢na je za mnoga drustva, prosla i sadasnja. Arabljani su
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krivili Perzijance, koji su zauzvrat okrivili krs¢anske redovnike.
Anglosaksonci su smatrali sodomiju produktom normanskih
osvajanja. Moderni Indijci rade isto, krive¢i mugalske osvajace,
britanske imperijaliste ili — kasnije — americke kapitaliste. Ovo
objasnjava zahtjev koji je podnijela indijska politicarka Vimle
Farooqi 1994. godine da drzava zabrani konferenciju gejeva u
Bombaju na osnovu toga da je homoseksualnost rezultat zapad-
ne dekadencije. Interesantno je bilo to da se njen poziv ticao od-
bijanja homoseksualnosti koliko i opéenito “Zapada” - govorila
je kao c¢lanica Nacionalne federacije indijskih Zena, organizacije
povezane sa komunistickom partijom Indije.

Svako razumijevanje stare hinduske kulture, kao i drugih
nemonoteistickih kultura, mora krenuti od jednostavne premise:
vjerovanje da je seks povezan sa emotivhom vezom - ljubavlju
- u potpunosti je moderan. To znaci da biti zaljubljen u nekoga,
¢ak u nekoga ko je istoga spola, nec¢e nuzno imati nikakav utjecaj
na to da li ¢ete se vjencati za nekoga drugoga i da li cete stvo-
riti zakonito nasljede. Zaista, mnoga drustva su kroz historiju
izgleda bila sklona smatrati kako je brak bio i ostao primarno
sredstvo za osiguranje zakonitog potomstva a ne Zari$na tacka
emocija i ljubavi. Tesko da je ovo iznenadujuce s obzirom na to
da je vec¢ina brakova bila dogovorena. Stoga su u Indiji brakovi
bili familijarni ugovori, dizajnirani da konstruisu ili cementiraju
drustvene veze izmedu familija radanjem djece. Od supruzni-
ka se ocekvalo da se razmnozavaju te ¢ak, preko vremena, da
njeguju jedno drugo. Medutim, nije bilo ocekivanja da bi ovo
vezivanje, zakonsko ili emocionalno, isklju¢ivalo druge mnogo
dublje veze. Supruznici su bili slobodni da vole (i imaju seksu-
alne odnose) sve dok to ne bi imalo znacajan utjecaj na radanje,
odgajanje i eventualno nasljedstvo djece.

Ovo §ire razumijevanje objekta emocionalne i seksualne
privlacnosti jednako je vidljivo na Dalekom istoku. Najranija
poznata literatura Kine je zbirka pjesama pod nazivom Shi Jing
(Klasi¢ne ode). Ova djela su bila dio usmene tradicije sli¢cne Ho-
merovima sagama anticke Grcke. One su se pamtile i recitovale;
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samo $to su kasnije zapisane (u i oko 7. vijeka n.e). Ovo sugerise
da ljepota i eroticizam nisu bili rodno odredeni. Muskarci su pri-
vlacili oba roda i romanti¢na veza je ukljucivala dva muskarca
kao i muskarca i Zenu. Tako se u Shi Jing nalaze price o vezama
izmedu plemica (sjetimo se Harmodija i Aristogitona) i ratnika
(kao i u Ilijadi s Ahilom i Patroklom).

Medutim, ove muske veze nisu isklju¢ivale odnose sa zena-
ma. Muskarci su se rutinski vjencavali i imali djecu. Kao u mno-
gim drugim ranim kulturama koje su pale pod svjetlo pisane
historije, brak je bio ocekivan i rutina, ali skoro u potpunosti
odvojen od emocija, ljubavi i privrzenosti. Od supruznika se nije
ocekivalo, niti zahtijevalo, da budu ujedinjeni vezom romantic-
ne ljubavi. Ponovo, ovo su bile drustveno-ekonomske i politic-
ke unije medu porodicama. Parovi su se osjecali slobodnima da
iskazu ljubav i romantiku u drugim vezama uzimajuci malo ili
nimalo obzira prema rodu.

Ova “neodredena privrzenost bila je odlika najranijih po-
znatih kineskih kultura. Pojmovi koji su oznacavali dragost, kao
$to je mei ren (prelijepi muskarac/zena), bili su rodno neutral-
ni. Iako nije bilo posebnih rijeci koje bi opisale homoseksualne
odnose, drustveni naglasak na statusu i patronatu je ocit u poj-
mu chong (“miljenik” ili “klijent”). Chong je upucivao na vezu
koja je prelazila drustvene barijere. U Gr¢koj, istospolni odnosi
su obi¢no bili, iako ne ekskluzivno, transgeneracijski — mladi
muskarac je bio pasivni partner starijem, aktivnom muskarcu.
U Kini (i ve¢em dijelu Dalekog istoka), najuobicajenija istospol
na veza je bila izmedu muskarca slabijeg drustvenog statusa u
pasivnoj ulozi sa muskarcem viseg drustvenog statusa, koji je
bio aktivan. U mjeri u kojoj je moguce rekonstruisati strukturu
istospolnih veza unutar kulture ugovorenih brakova, izgleda da
je ovo obrazac koji datira iz Zhou dinastije (1122 - 1027. p.n.e.).
Nazalost, mnogo manje moze biti receno o istospolnim odno-
sima na istoku, najvise zbog toga $to je literatura koja je preo-
stala polumitska, koja sluzi svrsi (didakti¢noj, moralizatorskoj i
propagandnoj), nepovezana sa prenosom historijskih ¢injenica,
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a kamoli drustveno-kulturnih normi. Klju¢na stvar je u tome da
najraniji pisani materijal sa Istoka svjedoci o opustenom stavu
prema istospolnim odnosima, ako ne i vezama - koji se moze
vidjeti u polumitskim zapisima zapada (na primjer Ilijada i Odi-
seja) i Indije (na primjer Ramayana i Mahabharata).

Nazalost, kako napustamo isto¢nu hemisferu prema Novom
svijetu, vracamo se na problem s kojim smo se suo¢ili u Afri-
ci — manjak zapisa. Bilo kakva rasprava o homoseksualnosti u
Novom svijetu potpuno je ugrozena ovim manjkom dokumena-
ta. Mnoge kulture Amerike uopste nisu ostavile nikakve pisane
tragove. U onima koje su imale oblike pisanja i ¢uvanja (Asteci,
Maje i Inke) ve¢ina dokumenata nije prezivjela post-osvajac-
ki period. Spanci su sistematski i namjerno unistili $to je vise
bilo moguce “historije” ovih drustava. Logika ovog uni$tavanja
je bila neodoljiva: ove kulture su bile pod vlas¢u davola, $to je
evidentirano postojanjem ljudskog Zrtvovanja i devijantne sek-
sualnosti. Kao rezultat, morali su biti o¢i$§¢eni od svake veze sa
demonskim kao dijelom njihovog preobracenja na krsc¢anstvo.
Spanci su ubrzo shvatili da su prethodna historija, jezici i tradici-
je vrlo lako mogli usporiti proces kristijanizacije i hispanizacije
te su poduzeli korake da ih elimini$u. Posljedica ovog procesa
kulturnog brisanja je ta da se skoro nista ne moze re¢i o drustvi-
ma i kulturama Novog svijeta negdje prije 1450. godine. Zaista,
u historijske zapise od sredine 16. vijeka moze se samo donekle
imati povjerenja. Nazalost, od ovog momenta, zapise su ve¢inom
¢uvali zapadni kolonizatori ili njihove pristalice medu domoro-
dackom populacijom, §to kasnije komplikuje bilo kakav pokusaj
sagledavanja seksualnosti kroz “domorodacke” oci kao suprot-
stavljene o¢ima zapadnih kr§c¢ana ili domorodaca konvertita na
krs¢anstvo.

Ono §to opcenito vidimo u ovom periodu jeste pristup ljuba-
vi i seksu koji je relativno amorfan. To dvoje nije bilo obavezno
povezano, niti je postojala veza izmedu “braka” (iako je ovo bilo
definisano u drustvu) i ljubavi. Seksualni odnos je bio sigurno
vezan za prokreaciju - bilo je apsolutno potrebno da se proizvodi
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nasljedstvo. Svakako, brak nije bio mjesto u kojem su seksualni
odnos ili ljubav obi¢no (ili uglavnom) bili smjesteni. Prokreacija
je bila smjestena unutar bra¢ne zajednice. Seks i ljubav su bili
sposobni da zauzmu mjesto u bilo kojem broju i vrsti spajanja.
Od bogova i bozica predmonoteistickih religija pa sve do obic-
nog ¢ovjeka, svi dokazi upucuju na to da su muskarciizene bili/e
slobodni/e (i voljni/e) da se upuste u istospolne koliko i u odnose
sa suprotnim spolom. Nije postojalo jasno razgranicenje koncep-
ta ekskluzivne preferencije, iako izgleda da je postojala svijest da
su neki pojedinci bili skloni svoje seksualne aktivnosti ograniciti
(gotovo) u potpunosti na pripadnike svog vlastitog spola/roda.
Poglavlja koja slijede istrazit ¢e promjenu do koje je doslo pod
utjecajem judeo-krsc¢ansko-islamske misli - od ovog obrasca do
onog koji locira ljubav, seks i stvaranje potomstva na isto mjesto
(bra¢nu jedinicu) na $tetu svih ostalih.
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DVA

RODENJE HOMOFOBIJE
(1300 - 100. g.p.n.e.)

Oni moraju biti usmréeni
(Levitski zakon 20:13 o seksualnom odnosu
izmedu muskaraca — 6. v.p.n.e.)

U prethodnom poglavlju smo posmatrali seksualne aktivnosti
bogova i bozica u razli¢itim kulturama i utjecaj koji su imale
na razvoj stavova o spolu i seksualnosti. Judaizam se, sa svojim
naglasavanjem ritualne ¢istoce i etnicke propagande, radikal-
no razlikovao od drugih religija. Ne samo da je u pitanju bila
monoteisticka religija, ve¢ je ona takoder imala svoj zakonik
(Mojsijev zakon), koji naglasava ponasanje i “bitak”, §to je istaklo
utjecaj djela samih po sebi. Tako, silovanje nije bilo toliko gubitak
zenine vrijednosti ve¢ je “grijeh” bio u samom ¢inu. Medutim,
vazno je imati na umu da su Mojsijevi propisi o seksualnim ak-
tivnostima sastavni dio pravila koja se odnose na dijetu, ¢isto¢u
i ritualnu aktivnost.

Dok su istospolna djela potpuno osudivana i smréu kaznja-
vana, raspon grijeha za koje je postojala sli¢na kazna potvrduje
da je naglasavanje seksualnog odnosa bilo manje per se a vise se
naglasavala Cisto¢a ponasanja i karaktera. Predvideno je kame-
novanje ili spaljivanje za: duhovno posredovanje, psovanje necijih
roditelja, bogohuljenje ili kletve; za buntovne ili pijane sinove;
preljubu, silovanje, te u slucaju kada Zena nije djevica u trenutku
udaje. Osim toga, zakon je takoder oznacio odvratnim izradu
odjece od dvije vrste tkanine ili sjetvu dvije vrste usjeva u jednom
polju - kao i istospolna djela. Konac¢no, raspon uvjeta ili radnji
zbog kojih bi neko bio isklju¢en (privremeno ili trajno) iz naroda
Izraelskog bio je jednako eklektican: imati oStecene testise; biti
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nezakonito dijete; patiti od ekcema, imati vlazne snove, stanovati
u kuci u kojoj je vlaga ili trulez.

Bogovi i bozice naroda oko Izraela i Judeje su stupali u seksu-
alne odnose zbog uzitka, kao i njihovi obozavatelji. Bog Izraelov
uopste nije imao seksualni odnos. Medutim, dao je izri¢itu nared-
bu u Bibliji za prokreacijom: “I stvori Bog ¢oveka po obli¢ju svom,
po obli¢ju Bozjem stvori ga; musko i Zensko stvori ih, i rece im:
‘Radajte se i mnozite se, i napunite zemlju, i vladajte njom’ (Posta-
nak 1:27-28)”. Doista, prvo poglavlje Postanka prepuno je Bozijih
zapovijedi za “mnozenjem”, ne samo ¢ovjeku, ve¢ i Zivotinjama,
ribama i pticama. Nema smisla da seksualni ¢in bude vezan za
uzitak, ve¢ je akcenat na prokreaciji te su se nakon Pada, seksualna
zelja i porod smatrali kaznjavanjem Eve. “Ja ¢u uveliko povecati
tvoje bolove u trudnodi, s boli ¢es radati djecu. Tvoja zelja e biti
za tvoga muZza, a on ¢e vladati nad tobom”.

TIako su kasniji teolozi (posebno u 20. vijeku) pronasli prostora
za “uzitak” 1 “medusobni ugodaj” ili “druzenje” u biblijskim odno-
sima, prili¢no je jasno da Biblija ima vrlo utilitaran pristup samom
seksualnom ¢inu. Svaka naredba u biblijskom zakonu koja govori
o seksu usredotocuje se na osiguravanje prokreacije iz velikog ge-
netskog bazena. Dakle, incest i muska homoseksualnost se izricito
osuduju. Medutim, treba naglasiti da je fokus na prokreaciji, a ne
na homoseksualnosti. Ako je biblijski zakon zaista bio zabrinut
za homoseksualnost onda se totalna Sutnja o lezbejstvu ¢ini neo-
bjasnjivom. Posmatrano u kontekstu svjetonazora u kojem je seks
vezan za prokreaciju i penetraciju, odsustvo lezbejstva ima smisla.
Judaizam je mozda odbacio seksualne slobode naroda i religija oko
njih, ali je nastavio posmatrati seks — ¢in - prije svega kao “raditi
nekome nesto”. Judaizam nije napadao homoseksualnost per se,
ali je jednostavno osiguravao da penetracija bude prokreativna.

Cini se glupom i pretjeranom ova suptilna razlika, ali je ipak
vazna. Biblijske napomene imaju $iri kontekst svjetonazora u ko-
jem je seks vezan za penetraciju. Unutar tog konteksta judaizam
je najvise vaznosti pridao stvaranju potomstva. Ako je istinska
svrha seksa iskljuc¢ivo zacece i ako je sustinski ¢in penetracije
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(lisen bilo kakve potrebe za zadovoljstvom ili uopée spominja-
njem zadovoljstva), onda upute ostaju. Medutim, u modernom
svijetu najviSe monoteista (jevreji, kr§¢ani i muslimani), koji se
oslanjaju na ove i sli¢cne upute prakticiraju kontrolu radanja i stu-
paju u seksualne odnose koji ne podrazumijevaju uvijek musko-
zensku vaginalnu penetraciju. Ispravan naglasak stavljen u Bibliji
znacio bi da ovi monoteisti krse biblijske upute na nacin identi-
¢an onome muskih homoseksualaca - zakljucak je eksplicitno
izveden iz katolicke misli o ovoj temi. Biblijski, bilo koji i svaki
seks koji nije potencijalno prokreativan je “neprirodan” i osuden
od boga. S obzirom na to da ve¢ina monoteista koji vjeruju u
“knjige” koriste kontracepciju, isticanje seksualnih aktivnosti
nekoliko homoseksualaca ¢ini se interesantnim fokusiranjem
na “trunku” homoseksualnosti dok se “balvan” ne-prokreativne,
ne-vaginalno penetrativne heteroseksualnosti ignorise.

Medutim, u ovom poglavlju vazno mjesto u raspravi zau-
zima dramatican utjecaj jevrejskih stavova spram seksa kao
prokreativnoj aktivnosti, prije nego prokreativnoj i ugodnoj.
Osim Jevreja, “nijedna od starih civilizacija nije zabranjivala
homoseksualnost per se”, kao $to biljezi Greenberg. Judaizam
stoji sam - $to se doista ¢ini bizarno neuobic¢ajenim - u osudi
neprokreativnog seksa (kao sto je homoseksualnost). Stalno se
mora naglasavati da judaizam nije osudio homoseksualnost, ve¢
je osudio seksualni odnos koji nije ukljuc¢ivao penetraciju penisa
uvaginu u svrhu prokreacije. Biblijski naglasak je na definisanju
onoga $ta bi seks trebao biti, a time nije ni bilo bitno osuditi
svaki tip nepenetrativnog, neprokreativnog seksualnog odnosa
(stoga Sutnja o lezbejstvu). Gledano u tom svjetlu, dramati¢no
suzavanje opsega i raspona seksualnih aktivnosti u judaizmu
postaje sve ocitije.

Medutim, na$ fokus je na homoseksualnosti, a jevrejska sta-
jalista o musko-muskim ¢inovima ne mogu biti dramati¢nija:
“S muskarcem ne lezi kao sa Zenom; gadno je.” (Levitski zakonik
18:22)...
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Ko bi muskarca oblezao kao Zenu, u¢inise gadnu stvar obojica;
da se pogube; krv njihova na njih. (Levitski zakonik 20:13).

Ovo je prili¢no jasno. No, vazno je razmotriti poloZaj jevrejskog
stava prema homoseksualnosti u $irem historijskom, kulturnom
i geografskom kontekstu. U stvarnosti, biblijski stav prema svr-
si seksualnog odnosa, a time i prema spolnom ¢udoredu, ne i
homoseksualnosti, bio je historijski “devijantan” u smislu “ne-
uobicajenosti” i “abnormalnosti”.

Onaj odlomak iz Levitskog zakonika trazi pazljivije razma-
tranje prije nego §to se obrati paznja na druga biblijska mjesta
ili 8iri bliskoistocni kontekst. Ta¢na terminologija mora biti is-
pitana. Levitski zakonik 18:22 kaze: “S muskarcem ne lezi kao sa
zenom; gadno je”. Mala je vjerovatnoca da je u pitanju zabrana
dogovorenog seksualnog ¢ina izmedu muskaraca u bliskoistoc-
nom kontekstu gdje, izgleda, to nije bilo problemati¢no. Takoder,
ne postoji ¢itanje koje bi sugerisalo da je u pitanju pederastija
(homoseksualni odnosi izmedu muskaraca i djecaka) ili isto-
dobna homoseksualnost — dovoljno je opcenito za pokrivanje
obje situacije. Jasno je da ovaj op¢i pojam zabranjuje svaku vr-
stu musko-muskog seksualnog odnosa. Kona¢no, “odvratnost”
(“gadost” u autorizovanoj verziji Biblije) je vrlo jaka rije¢ sa ko-
notacijama na obred i religijsku necisto¢u, kao i odvajanje od
tijela Bozjeg naroda.

Drugi odlomak u Levitskom zakoniku se nadovezuje na za-
branu traze¢i posebnu kaznu - smrt - koja se nije u pocetku
spominjala. U nekim dijelovima Levitskog zakonika navedena
su odredena ljudska kaznjavanja, a kazna je prepustena Bogu
(kao $to ¢e Kur’an predloziti za homoseksualnost). To znaci da
je homoseksualnost tretirana isto kao i preljub (Levitski zakonik
20:10) i kao ekstremni oblici incesta (Levitski zakonik 20:11-12).
Izrael¢anski susjedi su takoder osudili preljub i incest, ali nikad
nisu stavili homoseksualnost na isti nivo. Drugo, obje strane u
homoseksualnom odnosu su kaznjene; i aktivni i pasivni par-
tneri su kaznjeni smrc¢u. Kori$tenje neodredenog i neutralnog
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pojma koji bi se “slagao” sa jednakom kaznom upucuje na to da
je pristanak na spolni odnos pretpostavljen. Iako Biblija ne kaze
ni$ta o homoseksualnom silovanju, usporedbe sa zakonima o
preljubu podrazumijevaju da je samo silovatelj bio kaznjen (usp.
Ponovljeni zakon 22: 22—25). Dakle, mozemo zakljuciti da su u
kontekstu biblijskog razumijevanja seksualnog odnosa kao pro-
kreativnog osudeni oblici neprokreativnih seksualnih aktivnosti
- ukljucujuci konsenzualnu homoseksualnost. Medutim, kljuc
za raspravu ostaje temeljna tvrdnja navedena u Bibliji. Jevrejski
zakon odbacuje pristup seksu (koji je uobi¢ajan medu susjedi-
ma Izraela) kao necemu ugodnom i/ili prokreativnom, u korist
posmatranja seksa kao, prije svega, prokreativnog. Biblija ne
pokusava izlistati sve vrste nelegalnog seksa; ona, prije, definise
ogranicene vrste seksa koje su Bogu zaista prihvatljive - zapravo
jednu jedinu: penetraciju penisa u vaginu u svrhu prokreacije.

Dodatni dijelovi zabrane u Levitskom zakoniku takoder
objasnjavaju pojam krivnje: “u¢iniSe gadnu stvar obojica; da se
pogube; krv njihova na njih”. Druga recenica se pojavljuje samo
u ovom poglavlju (9, 11, 13, 16, 27) i u Ezekielu (18: 13; 33: 5) te
objasnjava koristenje smrtne kazne. To je jednostavno mnozina
od “krv njihova na njih”. Drugim rije¢ima, svako ko je krsio
zakon bio je upoznat sa posljedicama i nije se mogao zaliti na
to da je smrtna kazna bila nepravedna.

Levitski zakonik je opcenit u osudi homoseksualnosti. Medu-
tim, kao $to smo vidjeli, obred, kultna muska homoseksualnost
je bila dobro ustanovljena na drevnom Bliskom istoku, stoga ne
¢udi da postoji niz zakona usmjerenih na ovaj fenomen i njegove
pripadajuce prakse. Ponovljeni zakon (23:17) zabranjuje musku i
zensku religijsku prostituciju u Izraelu. Rane historijske knjige
Biblije biljeze da je medu kanaanskim religijskim praksama kada
su uvedene u Izrael bila i prostitucija u hramu, te su, kao $to je
navedeno ranije, tri izraelska kralja pokusala ukinuti tu praksu.

Kona¢no, muske prostitutke su cesto bivale kastrirane
i sudjelovale su u obredima na nacin da su naglasavale svo-
ju androginost i zenstvenost. Moglo bi biti da averzija prema
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homoseksualnosti (ili, barem, njegovoj kultnoj verziji) djelo-
micno objasnjava biblijsku zabranu sudjelovanja evnusima u
javnim okupljanjima (Ponovljeni zakon 23: 1) ili transvestizma
(Ponovljeni zakon 22: 5). S obzirom na potonje, Biblija kaze da
“Bog mrzi svakoga ko uradi ovo”. Medutim, mora se primijetiti
da Biblija ne misli na transvestizam samo kao na muskarca u
dragu - takoder osuduje i Zene koje nose musku odje¢u. Ova
posljednja tacka postala je sporna kada su zapadno kr§¢anstvo
i judaizam uveliko prihvatili zenski “transvestizam” (slika sve-
¢enika, popa ili rabina kako se buni protiv zene u hla¢ama ili
dzinsu je gotovo nezamisliva iako je biblijska presuda o tome
jasna kao i ona o muskarcima u haljini). Iako se ovi dodatni
odlomci mogu posmatrati kao pokusaj zabrane bilo ¢ega sto
miriSe na homoseksualnost, jednako je moguce da se oni zapravo
odnose na odredene asocijacije na kultne djelatnosti paganskih
susjeda Izraela.

Pri¢a o Sodomi, kao i levitski propisi, moraju se posmatrati
u tom kontekstu. Ovo je glavni biblijski iskaz izvan zakona koji
kao da sugerise stavove o homoseksualnosti. Ve¢ina komentatora
se slaze s tim da je zahtjev Sodoma za “poznavanjem” andeoskih
posjetitelja bio zahtjev za seksom s njima - za njihovim sodo-
miziranjem. To da Lot nudi svoje kéeri umjesto njih (a u prici
o Gibeji, Levit nudi svoju konkubinu) pokazuje da se zahtjev
odnosio na seksualni odnos (Postanak 19: 5-8, Suci 19: 22-26).
Ako prihvatimo da seksualni odnos muskaraca sa muskarci-
ma nije bio drustveno odbacen od strane izrael¢anskih susjeda,
onda zahtjev za seksom, i sam po sebi, nije klju¢ni problem u
prici. Uistinu, odvratna karakteristika u ponasanju muskaraca
Sodome je njihovo ukupno nepostivanje prihvacenih nacela
gostoljubivosti. Posjetioci, da li predvideni ili ne, trebali su biti
tretirani sa kurtoazijom i ljubazno$¢u. Ono $to povezuje pri-
Cu jeste, dakle, zahtjev muskaraca Sodoma da gosti u njihovoj
sredini budu podvrgnuti degradiranju (kao pasivni partneri).
Prorok Ezekiel (16:49-50) pojasnjava da je ovo ispravan naglasak
u biblijskom iskazu:
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Evo, ovo bese bezakonje sestre tvoje Sodoma: U ponosu, u
izobilju hleba i bezbriznom miru bese ona i kéeri njene, a ne
pomagahu siromahu i ubogom; Nego se ponasahu i ¢injahu
gadove preda mnom, za to ih zatrh kad videh.

Dakle, Sodoma je bila unistena prije svega zbog nedostatka brige,
zbog ponosa, prozdrljivosti, i negostoljubivog tretmana slabih
i siromasnih.

Da bi se tvrdilo kako je glavni razlog unistenja Sodoma bila
homoseksualnost, trebalo bi protumaciti Ezekielove “gadosti”
kao da se odnose samo na homoseksualnost i onda ignorisati
sve §to je Ezekiel prvo naveo. Cak, ako se (a veéina komentatora
bi) razumije hebrejski knjizevni metod iznosenja stava i nje-
govog ponavljanja radi naglasavanja, onda bi se prva recenica
¢itala kao glavna, a druga kao kazivanje istog drugim rije¢ima.
“Ohole” onda postaje kraca, jezgrovitija obrada onog “arogantne,
preuhranjene i ravnodusne” dok “gadosti” ponovo obraduje ono
“nijesu uzimale za ruku siromaha i ubogih”.

Imajudi to na umu, homoseksualne namjere stanovnika So-
doma, jednostavno, za jevrejske ¢itaoce ¢ine kraj price ocitijim.
Zelja za silovanjem gostiju samo se dodaje na zapanjujuéu sli-
ovome, prica o Sodomu sluzi kao mikrokozmicka prica sli¢na
onoj drugoj pri¢i o masovnom unistenju Bozijom rukom. Doista,
komentatori ¢esto primjecuju da je unistenje Sodoma paralelno
unistenju svijeta Potopom. U obje price javlja se masovno uniste-
nje naroda koje nareduje Bog i samo jedna porodica biva spasena
uz Boziju pomo¢. Objasnjenja za Bozji sud su takoder sli¢na.
Poplava je takoder djelomi¢no objasnjena seksualnim djelima.
Jedini poseban grijeh koji je naveden kako bi objasnio zasto je
Bog odlucio da je “svaka sklonost misli [muskog] srca bilo jedi-
no zlo sve vrijeme” bio je taj da su “sinovi Bozji otisli k¢erkama
muskaraca i da su imali djecu sa njima”. Kao i sa poplavom, u
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Sodomu je vrsta nedopustenog spolnog odnosa imala neki udio
u Bozijoj odluci da unisti veliki broj muskaraca, zena i djece.

Nazalost, malo ili nimalo se moze re¢i o Africi u tom raz-
doblju. Oc¢ito, Sjeverna Afrika je u ovom trenutku bila dio Sireg
helenistickog svijeta. U tom smislu mozemo reci da su istospolne
aktivnosti i pojedinci u Sjevernoj Africi dijelili op¢i kulturni
milje faraonskog, helenistickog i rimskog svijeta, $to ¢e biti objas-
njeno u sljede¢em poglavlju. Nema sumnje da su neki dijelovi
subsaharske Afrike (Nubija i dijelovi Zlatne obale) bili u redov-
nom trgovinskom kontaktu sa civilizacijama Sredozemlja. To ni
na koji nac¢in ne dokazuje, niti ¢ak nagovjestava da su istospolne
prakse bile prosirene na ostatak africkog kontinenta od Medi-
terana, iako Sirenje kr$¢anstva (na primjer Abisinija/Etiopija)
naglasava sposobnost ideja da uspjesno migriraju na jug. Ono
$to se moze nagadati jeste da su crna africka drustva i kulture na
juznoj granici Sahare bila u bliskom kontaktu sa kulturama koje
su imale drustveno konstruisano mjesto za istospolne aktivnosti
i pojedince. Ili, posmatrano drugacije, Nubijanci i Abesinci nisu
mogli biti u potpunosti neupuceni, na primjer, u seksualni zivot
cara Hadrijana ciji se ljubavnik Antinoj utopio tokom njihovog
zajednckog krstarenja Nilom.

Kada iz helenistickog svijeta krenemo prema istoku suocava-
mo se sa civilizacijama potkontinenta koje su se nakratko susrele
sa Aleksandrom Velikim. Dok je judaizam prema seksu i braku
gradio stav koji je naglasavao prokreativnost, u $irem kulturnom
kontekstu uzitak se nastavio posmatrati kao dio seksa jednako
vazan kao i prokreacija. Jo$ naglasenije - fokus emotivne veze i
seksa ostao je odlu¢no odvojen od prokreativnog braka. Ljubav,
prijateljstvo i seks bili su isprepleteni i to je, ponekad, moglo
ukljucivati i brak.

Ovo naglasavanje prijateljstva, a na $tetu braka, jos je karak-
teristi¢nije za Indiju. Dakle, Jataka price o budizmu (200 - 300.
p-n.e.), koje su poput Ezopovih basni, nabrajaju price razlic¢itih
inkarnacija Bude, kao bodhisatta. Bodhisatta nema suprugu, ali
gotovo uvijek ima pratioca-prijatelja koji se obi¢no identificira
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kao Ananda (Budin pomo¢nik i ucenik). Jataka pric¢a 498 go-
vori o tri biv§a rodenja bodhisatte i Anande. Prvo su oboje bili
otpadnici, a na kraju ribari. Drugo, zivjeli su kao dvije srne koje
su “uvijek isle zajedno, jele i mazile se zajedno, veoma sretne,
glavom uz glavu, priljubljene jedna uz drugu, rog uz rog”. Kao
§to je jedan ucenjak primijetio:

Seks i brak; ljubav i prijateljstvo, ne moze biti nikakve sumnje da
je to nacin na koji to Jataka vidi u cjelini. Seks i brak u cjelini su
lo$i, ljubav i prijateljstvo u cjelini su dobri ... To se razlikuje od
(tradicionalnog budistickog) polozaja (gdje) su seks i brak losi,
ali su isto tako i ljubav i prijateljstvo.

Iako je primamljiv zaklju¢ak da primat dubleta prijateljstvo/
ljubav nad dubletom brak/seks prikazuje anti-seksualnu pre-
drasudu kr§¢anskog asketizma (koji ponajvise vrednuje celibat),
on je ipak pogresan. Naglasak u ovoj shemi nije na tome “gdje
se seks odvija”, nego na tome “gdje se ljubav nalazi”. Kr$c¢an-
stvo je (uz judaizam i islam), tradicionalno vrednovalo radanje
vise od (ako ne i do iskljuc¢enja) zadovoljstva. Indijska kultura
nije - radije posmatrajuci uzitak (kama) kao pronalazenje “svoje
konacnosti u samoj sebi”. Uzitak je svrha u i po sebi. Indijska
kultura, u bezbroj drustvenih i religijskih oblika, ¢ini se da se
vise bavi emocijama i ljubavlju, a manje mehanikom prokreacije.

Doista, jaz izmedu indijskog misljenja (da li budistickog,
hinduisti¢kog ili dzainistickog) i judeo-kr§¢ansko-islam-
skih uvjerenja ne moze biti dublji. Prema indijskoj filozofiji,
ukupnost “stvarnog” svijeta, prirode, odlikuje nestvarnost i
artificijelnost. Dakle, musko i zZensko nisu konac¢ne razlike,
nego ih je stvorilo drustvo zbog obavljanja odredenih uloga.
Pojedinci mogu biti izgradeni kao muskarci ili Zene na temelju
uloga, haljina i sl.,, kao i na osnovu fizickih atributa. No, te
kategorije su u osnovi umjetne i konstrukti su vremena. Kao
$to ¢emo vidjeti, bez “otkrivene” moralno-teoloske baze koja
bi zastupala samu heteroseksualnost ili dualnost egzistencije
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(musko/zensko) i moralnog koda koji nedostaje, indijski mi-
slioci ostavljeni su slobodni u pokus$aju razumijevanja i objas-
njavanja onoga $to je bilo ocito u svijetu oko njih.

Mjesto odakle zapoc¢injemo najraniji su indijski tekstovi,
puranski spisi (epski, klasi¢ni i rani) koji datiraju od 200. p.n.e.
do 800. n.e. Postoji znatna rasprava o datiranju rane hinduske
knjizevnosti, ali postoji op¢i konsenzus medu nauc¢nicima (na-
suprot poklonicima). Za vedsku literaturu openito se smatra
da ukljucuje sve sruti, sto je Cetiri Samhitas, Brahmane, Aranya-
kas i Upanisade. Svi ostali vjerski sanskritski tekstovi su smrti
(“zapamceni, ne oni koji su se ¢uli”). Ova kategorija ukljucuje
Vedanta sutra, “epove” (kao $to je Bhagavad Gita) i Purane. Ve-
¢ina glavnih pojmova u hinduizmu (koji se odnose na duznosti,
reinkarnaciju, uzrok/ucinak, transmigraciju duse, prosvjetljenje;
ili varna, ashrama, karma, samsara, moksa, itd.) objasnjeni su u
onome §to naucnici definisu kao “vedsku knjizevnost”, iako se
vecina njih pojavljuje vise u kasnijim knjizevnim kompozicijama
(kao $to su Upanisade) nego u ranijim tekstovima.

Jedno od najboljih mjesta za pocetak jeste odnos izme-
du Krisne i Arduna, najpoznatijeg para muskih prijatelja u
drevnim tekstovima, ¢iji odnos formira knjizevnu nit koja
se provlaci kroz Mahabharatu. Krisna je bozanstvo, ali ima
ljudskih inkarnacija, a Arduna je ljudsko bice, ali takoder i
bozansko. Obojica su shvaceni kao reinkarnacije dva iskonska
sveca (rishis): Nare (Narayaninog “potomstva” i nekoga ko
mu je jednak) i Narayane (stvaraoca univerzuma). U svom
prethodnom (ili vje¢nom) obliku postojalo je misti¢no je-
dinstvo medu njima, a to objasnjava njihovu bliskost kroz
razne pric¢e - u kojima je Kri$na prije svega definisan kao
“prijatelj”, ratnik i kralj, a ne ljubitelj Zena kao §to je to slucaj
u kasnijim tekstovima. U skladu s tim, njihova veza stavlja
se iznad njihovih drugih veza sa suprugama, ljubavnicima
ili djecom. Doista, Kri$na ¢ini niz “nec¢asnih” djela u borbi
za spas Ardune (tako je velika Kri$nina ljubav za njega). Kao
$to KriSna objasnjava u Drona Parva:
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Ja ne smatram svoga oca, svoju majku, vas [drugi sudionici u prici],
svoju bracu, da, ¢aki svoj zivot, tako dostojnim zastite kao [Ardunu]
uborbi. Ako moze postojati iSta dragocjenije od suverenosti sva tri
svijeta, ja, o Satwata, ne Zudim za uzivanjem u tome bez Prithinog
sina, [Ardune], da to podijjelite sa mnom.

Ova izjava podsjeca, ali nadilazi rijeci (tako dobro poznate kr-
$¢anima jer se Cesto koriste u modernim bra¢nim ceremonijama
kao izraz krajnje odanosti izmedu dvoje ljubavnika - sretno
zaboravljajudi da je izvorna razmjena bila izmedu dvije udovice),
koje je Rutha rekla svojoj svekrvi Naomi:

Nemoj me tjerati da te ostavim ili da ti okrenem leda. Gdje
ide$ ti ija ¢u iéi, a gdje stane$ ti i ja ¢u stati. Tvoj narod ce
biti moj narod i tvoj Bog ¢e biti moj Bog. Gdje umres$ i ja ¢u
umrijeti i tu ¢u biti pokopan. Neka se Gospodar pozabavi sa
mnom, bilo da je tako tesko, ako nas i$ta osim smrti rastavi.

Uporedite $ta Kri$na kaze Arduni:

Ti si moj, a ja sam tvoj. Sve $to je moje je tvoje takoder. Tko
mrzi tebe, mrzi i mene, takoder. Tko slijedi tebe, slijedi i mene...
O [Arduna] ti si od mene, a ja sam od tebe.

Vana Parva

Doista, Kri$na ¢ini svoju emocionalnu ljubav prema Arduni
jos eksplicitnijom u Saiptika Parva, smjestajudi je iznad njegovog
odnosa sa vlastitom porodicom. Kada A$vatama trazi Kri$nin
disk, Kri$na odgovori da Arduna nikada nije pitao za takvu stvar:

“[Arduna] od kojeg nemam drazeg prijatelja na zemlji, prijatelja
za kojeg ne postoji nista §to mu ne mogu dati, uklju¢ujuci moje
zene’.
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Ne samo da odnos izmedu Kri$ne i Ardune ukazuje na to
da ljubav postoji izmedu muskaraca i izvan brac¢ne veze, veé
¢ak i neke akcije u tekstovima ukazuju na to da je “prijateljstvo”
slicno braku. Dakle, kao sto je to slucaj s krs¢anskim istospol-
nim ceremonijama koje je razmatrao John Boswell, ovi tekstovi
vezu prijatelje ¢inovima koji obi¢no asociraju na brac¢ne rituale.
Na primjer, Rama i Sugriva (u Ramayani) su se zavjetovali na
prijateljstvo koje je onda svecano proslavljano Setnjom oko
vatre koju je zapalio Hanuman - mozda ¢ak i poduzimanje
“sedam koraka” koji ¢ine brak. Ova ideja jednake vrijednosti
prijateljstva i braka takoder se moze pronac¢i i u koristenju
teme koraka u poslovicama kao $to su saptapadam hi mitram -
“sedam koraka napravljenih zajedno ¢ine prijateljstvo (ili brak)”
ili “sedam rijeci izgovorenih zajedno ¢ine prijateljstvo”.

Ono $to tekst govori, kako u pri¢cama pojedinaca (kao $to
su Kri$na i Arduna) tako i mnogo $ire, jeste da je prijateljstvo
zari$na tacka emocionalne ljubavi. Brak i radanje ukljucuju, po
svojoj prirodi, spolni odnos, ali ne nuzno i “ljubav”. Emocio-
nalna privrzenost se ¢esto pronalazi i izrazava ne samo u kon-
tekstu prijateljstva ve¢ i medu pojedincima istog spola. Doduse,
to ne mora nuzno zahtijevati oc¢itovanje lubavi u seksualnom
¢inu - ali ga ni ne iskljucuje. To, medutim, znaci da hindui-
sticki tekstovi prihvacaju i veli¢aju ljubav izmedu pripadnika
istog spola kao najvi$u emocionalnu vezu medu ljudima. Brak,
onoliko koliko tekstovi podrazumijevaju, nije “veza koja spaja”™
prijateljstvo jeste. Najblize veze koje ljudi mogu uspostaviti nisu
medu supruznicima, u¢vrééene seksualnom konzumacijom,
ve¢, naprotiv, izmedu muskaraca i muskaraca (ili Zena i Zena)
kroz emocionalnu povezanost. Ljubav je najcesce istog spola,
seks je sredstvo za ostvarenje nuznog cilja - prokreacije.

Najbolji primjer sukoba koji moze nastati iz odnosa ljubavi
sa prijateljstvom nasuprot braku i seksu, dolazi iz najpoznati-
jeg indijskog primjera promjene spola, iz price o Sikandin(i).
Rodenoj kao djevojcici, podarena joj je transformacija u dje-
&aka. Siri kontekst price, ispri¢ane u Mahabharati, jeste taj da
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je u ranijem zivotu djevojcica, Sikhandini (tada Zena zvana
Ambi, “majka”), imala Zivot koji je upropastio muskarac (tac-
nije, Bhishma) te joj je odobreno ponovno radanje kako bi se
osvetila. Iako bi se moglo pretpostaviti da je transformacija
iz Zenskog u muski (Sikhandin) bila dozvoljena kako bi ubila
Bi$mu zapravo, zackoljica je bila u tome da se udala za drugu
djevojku. Dakle, promjena spola je omogucavala funkcionisa-
nje ljubavi/prijateljstva u kontekstu seksualnog odnosa/braka.
Ovidije je ispric¢ao slicnu pri¢u, od starogrckih spisa, o Iphis
(djevojci odgojenoj kao djecak), koja se zaljubila u Ianthe i
¢ija je tuga zbog nemogucnosti da ispuni njenu ljubav prema
drugim djevojkama tako potresla bogove da su transformisali
Iphis u djecaka; zatim su se vjencali.

Doista, Surja (bog svjetla i zivota), kada zavodi vje¢nu
djevicu, sluskinju Kunti, iznosi stav o seksu koji postavlja
ton za mnogo toga iz rane hinduske knjiZzevnosti. Suprotstav-
ljajudi se njegovim navaljivanjima, Kunti kaze da bi podati
mu se bilo pogresno - “grijeh” u zapadnjackom smislu. No,
Surja odgovora:

kako mogu ja koji se brinem za dobrobit svih bi¢a pociniti
nepravedan ¢in? Da svi muskarci i Zene trebaju biti povezani
bez ogranicenja, to je zakon prirode. Suprotna je perverzija
prirodnog stanja.

Zelja, u Surjinoj “izjavi” ne bi trebala biti ograni¢ena zakonom
ili konvencijom, nego bi trebala biti slobodno izrazena.

Ta Zelja za slobodom u vezama ima ekstremni oblik u hin-
duizmu. Radanje, temelj heteroseksualnih aktivnosti, nije ne-
premostiva prepreka za ljubav. Hinduisticki bogovi i mitske
herojske figure nadvladavaju probleme radanja putem niza
zanimljivih metoda. U nekim slu¢ajevima rodenje se odvija
uklju¢ujuéi samo jednu osobu (ljudsku ili bozansku), kao u
primjeru Zeusovog stvaranja Atene (ili Marijino radanje Isusa
preko Svetog duha). U drugim situacijama, istospolni parovi

ROPENJE HOMOFOBIJE | 45



ucestvuju u prokreaciji (odatle, Bhagiratha - roden iz dvije
vulve). Mnoge kulture (kao $to je upravo sugerisano) imaju
razli¢ite pristupe prokreaciji; Hinduizam ih ima vi$e i znacaj-
nije i ¢esc¢e ih istice.

Drugi tekstovi, posebno oni koji se bave lingvistikom, zapo-
Celi su raspravu o pitanju “trece prirode”, koja traje do danasnjeg
dana zbog prisutnosti treceg roda u sanskritskoj gramatici. Na
primjer, Mahabhasya (3. vijek p.n.e.) kaze:

P) Sto je ovo §to ljudi vide kada odluce, ovo je Zena, ovo
je muskarac, ovo nije ni Zena ni muskarac?

O) Osoba koja ima grudi i dugu kosu je Zena; osoba koja je
posvuda dlakava je muskarac; osoba koja je druk¢ija od obo-
je kada nema ovih karakteristika, nije ni Zena ni muskarac
(napumsaka).

Ovu raspravu ¢e detaljnije razviti dzainisti¢cki mislioci i po-
stace sastavni dio razumijevanja hidZri - “treceg spola” moderne
Indije.

Sli¢no kao u predklasi¢nom, klasi¢nom i helenistickom
svijetu grcko-isto¢nog Sredozemlja, u istom razdoblju, obra-
zac kulturoloski prilagodenih istospolnih odnosa u Kini nije
bio univerzalan i nije isklju¢ivao odnose izmedu muskaraca
istog statusa ili dobi. Ti “odnosi jednakosti” mogli su opstati
duze vrijeme i ve¢inom su bili prihvaceni u kineskom drus-
tvu, dok god nisu sprecavali ispunjavanje sinovskih obave-
za stvaranja potomstva, posebice sinova. Nespremnost ili
nesposobnost — a kamoli otvoreno odbijanje — da se ostavi
sljedeca generacija da odrzava §tovanje predaka i integriteta
porodi¢nog nasljedstva ostro je osudivano i zaljeno, bez ob-
zira na logiku. Medutim, specifi¢na drustvena sramota nije
bila povezana sa istospolnim vezama. Doista, razvoji tokom
Zhou perioda su iznimno vazni jer su postavili obrasce za
stavove prema seksualnim odnosima ne samo tokom ovog
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specifi¢nog razdoblja, ve¢ i uopste za ostatak kineske historije.
Nadalje, temelji kineske misli poloZeni su tokom ovog perioda
u pisanjima Lao Zu-a i Zhuang Zi-a.

Doista, rana kineska knjizevnost (¢ak i vise nego klasic-
na gr¢ka knjizevnost) istakla je i velicala istospolne veze kao
primjere romanti¢ne, emocionalne ljubavi. Jedna bajka ostala
je narocito zapamcena. Vojvoda Ling Wei (534 - 493. p.n.e.)
imao je ljubimca, Mizi Xia. Mizi Xia je pokazao odanost svome
pokrovitelju i ljubavniku hrle¢i u vojvodskoj ko¢iji kako bi bio
uz njega dok je bio bolestan. Koriste¢i vojvodsku kociju bez
izri¢itog dopustenja trebalo je rezultirati amputacijom nje-
govih stopala; vojvoda, impresioniran Mizi Xiovom ljubavlju,
postedio je svog ljubimca. Kasnije, nakon $to je okusio ¢udesno
slatku breskvu, Mizi Xia je drugu polovicu dao vojvodi. Na
kraju je odnos narusen i vojvoda je iskoristio “kradu” kocije
i dar “napola pojedene” breskve kao znak manjka naklonosti
Mize Xia. Unatoc¢ kraju bajke, ova prica poklonila je Kini jedan
od njena dva najce$c¢a pojma za istospolnu romanti¢nu ljubav
- “ljubav podijeljene breskve”.

Naglasak u kineskim pri¢ama o istospolnim odnosima je
na medustatusnim naklonostima. Ipak, neke pric¢e naglasava-
ju sposobnost ljubavi da prevazide uobic¢ajene kulturne obras-
ce drustveno nadmocnih, aktivnih muskaraca i inferiornih,
pasivnih miljenika. Na primjer, nizi sluzbenik narusio je dvor
i drustvenu etiketu govore¢i svom gospodaru, vojvodi Jing
Qi, o svojoj naklonosti vojvodi. Udvarati se vladaru znacilo
je smrt — stvarnost koja se ogleda u dvorjaninovom odgovoru
na pitanje vojvode Jing “Zasto bulji§ u mene?” dvorjanin je
odgovorio: “Ako kazem, umrije¢u. Ako budem $utio takoder
¢u umrijeti. Zadivljen sam Knezevom ljepotom”. Uvrijeden
ovim drskim odgovorom, vojvoda je odmah naredio egzeku-
ciju dvorjanina. Medutim, drugi duznosnik savjetovao je da
se ne odupire Zudnji, u skladu sa najboljom filozofijom toga
vremena. Osim toga, bilo ko ko mrzi ljubav izazivao je losu
sre¢u. Vojvoda Jing ne samo da je postedio dvorjanina koji
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mu se divio, ve¢ ga je u¢inio slugom kraljevske kupaone.
Ovo unapredenje miljenika, ipak, bio je primjer problema
koji su primijenili mnogi komentatori tokom dinastije Zhou.
Precesto se “lijepom licu” davala vlast i polozaj, bez ikakvih
dokaza o njihovim sposobnostima: “biti bogat i vazan, ili lijep
i zgodan ne znaci da ¢e ¢ovjek biti inteligentan i o§trouman”,
naveo je jedan kineski $aljivac. Medutim, pri¢a o vojvodi Jing
i njegovom njeznom “kupacu” takoder istice utjecaj filozofije
na kineske stavove prema istospolnim odnosima. Za razli-
ku od nekih paganskih gréko-rimskih filozofija (na primjer
stoicizma) ili judeo-kr§¢anske teologije, kineska filozofija
nikada nije razvila ideju “prirodnog” i “neprirodnog”, niti je
privilegovala seks kao sredstvo prokreacije iznad seksa kao
¢ina uzitka. Kao §to ¢e se raspravljati u kasnijim poglavljima,
kineska misao vrednovala je prokreaciju (posebno radanje
sinova), ali je takoder seks vidjela kao prijatan ¢in u kojem
se uziva. Osim toga, umjesto rasprave o “prirodnom/nepri-
rodnom”, kineska misao se usmjerila na ravnotezu yin i yang
i o¢uvanje pojedinac¢ne vitalne sustine. Kona¢no, kineska
tilozofija naglasava seksualnu vitalnost svih ljudi, ukljucujuci
zene, i nikada nije nastojala razviti koncept “grijeha” kao vri-
jedanja bozanskog zakona. Granica u kojoj se mogao pociniti
seksualni “grijeh”, bila je da se ne ostavi potomstvo.
Medutim, sinovljeva duznost da osigura musko potomstvo,
kao $to je ve¢ naglaseno, nije sprecavala u ostvarivanju sek-
sualnih i emotivnih veza sa drugim muskarcima. S obzirom
da se pripremamo razmotriti §irenje monoteizma sa pojavom
kr§¢anstva, vazno je zastati i razmotriti situaciju Sirom svijeta
u pogledu seksa i seksualnosti. Jevrejski naglasak na radanje
kao jedinu znacajnu i legitimnu funkciju seksualnog odnosa
bio je neobi¢an i jedinstven. Drugdje $irom planete — ni manje
ni vi$e nego u zemljama oko Judeje - obrazac je ostao ono $to
je bio od zore pisane historije. “Ljubav” (koja se moze izrazi-
ti kroz seksualni kontakt) je mogla imati i imala je bilo koji
objekt — bez obzira na rod ili bioloski spol. Brak je bila zasebna
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“institucija”, koja je bila Zariste radanja. To zasigurno nije bila
osnovica drustva ili kulture, niti je to bilo uobic¢ajeno mjesto
u kojem su ljudi vidjeli bliske emocionalne i ljubavne odnose
kako se razvijaju. Ljubav, emocije i prijateljstvo ostali su usko
isprepleteni i ¢esce su ukljucivali pojedince istog spola. Ovaj

“normalni” obrazac zadrzao se do $irenja osobene judaisticke
ideje o seksu, braku i radanju. Promjena je pocela u vijekovima
nakon rodenja krs¢anske vjere.
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TRI
KLASICNE CIVILIZACIJE I RODENJE

KRSCANSTVA
(100. g.p.n.e.-600. g.n.e.)

Svake Zene muZ i svakog muskarca Zena
Julije Cezar, kao Sto je opisao Svetonije
(75-160. g.n.e.)

Ova nova vjera, ogrezla u jevrejskoj ideji o seksualnom odnosu i

“Bozjem stvaranju”, prili¢no se probila u “nejevrejski” svijet. Gr¢-
ko-rimskim svijetom dominirale su ideje o seksu, koje su znatno
raznovrsnije nego $to je to prihvatljivo judaizmu i krs¢anstvu.
Pojavom krs¢anstva zapocela je transformacija mediteranskog
svijeta od politeizma ka monoteizmu i od seksa radi zadovolj-
stva (nakon prilicno dugo vremena) ka seksu zbog radanja. Za
razliku od judaizma, kr§¢anstvo je gorljivo prozelitska religija.
Medutim, kao i judaizam, kr$¢anstvo je naglasavalo ¢isto¢u koja
je, sa evandeoskim naglasavanjem duha, postala manje fizickom
¢istocom i vise duhovnom cistocom. Kao $to je kr§¢anstvo bilo
dostupnije “nevjernicima”, ovo duhovno naglasavanje omogu-
¢ilo je Siru primjenu pojmova cistoce, posebno u podrudju sek-
sualnog ponasanja. Da navedemo samo jedan primjer, Isus je u
evandeljima naglasio da preljuba nije samo seksualni ¢in sa vjen-
¢anom osobom, nego i razmisljanje o takvom ¢inu.

Iako imamo neke informacije o istospolnim aktivnostima
medu Grcima prije klasiénog doba, samo sa obiljem izvora iz
klasi¢nog perioda mozemo govoriti sa autoritetom. Slika koja
tada nastaje niz je prihvatljivih, istospolnih aktivnosti, koje su
se skoro sigurno razvile u arhai¢nom razdoblju. William Am-
strong Percy, u svojoj Pederastiji i pedagogiji u arhai¢noj Grckoj,
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nasanja medu Grcima. Aristotelovo objasnjenje vjerovatno je
najbolji sazetak Percijevog gledista:

Krecanski zakonodavac smatrao je umjerenost [uslijed
seksa zbog radanja] korisnom [u prenapucenoj Kreti], i
posvetio je mnogo domisljatosti kako bi je osigurao, kao i
smanjenje nataliteta, drze¢i muskarce i Zene razdvojene, te
ohrabrujuc¢i seksualne odnose izmedu muskaraca.

Iako su oba pojednostavljena i anakronisticka objasnjenja,

¢ini se da postoji nesto istine u cijeloj ideji. Ono $to je jasno je-
ste da je pederastija (mladi, prvenstveno pasivni adolescentni
muskarac koji ima odnose sa starijim, prvenstveno aktivnim,
odraslim muskarcem) nastala medu Krec¢anima i da se rasi-
rila medu starim Grcima na drugim mjestima. Dakako, to je
bila perspektiva klasi¢nih Grka.
Ovo nije namjenjeno kao kleveta Kre¢ana. Grci su gotovo uni-
verzalno smatrali da je neki oblik istospolne ljubavi bio dobar
i zaista svojstven onome $to su vidjeli kao najbolje u svojoj
civilizaciji. Stoga, grcka misao je, u vie navrata, isticala kako
su tirani 6. vijeka prije nase ere pokusali ukinuti pederastiju
iz politickog straha od herojskih i slobodarskih veza koje su
se formirale izmedu muskaraca. Atenska historija je posebno
veli¢ala hrabrost ljubavnika Harmodiusa i Aristogeitona koji
su ubili Hiparhchusa (Hipiasovog brata, tiranina Atene, koji
je vladao 527 - 510. p.n.e.) i koji su pokusali ubiti I Hipiasa.
Phalaris (vladao 570 -544. p.n.e.), tiranin Agrigentuma (Sici-
lija), u pocetku je osudio svoje, toboze, ubice — drugi par lju-
bavnika - ali ih je na kraju oslobodio i slavio njihovu hrabrost
i ljubav. Kao $to je Athenaeus (oko 200. n.e.) primijetio:
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Zbog takvih ljubavnih afera, tadasnji tirani, koji su takve od-
nose smatralim $tetnim, pokusali su u potpunosti ukinuti od-
nose izmedu muskaraca, iskorjenjuju¢i ih posvuda. Neki su
¢ak otisli tako daleko da su popalili atletske $kole, smatrajuci
ih bedemima suprotstavljenim njihovim [temeljima mo¢i], pa
su ih tako srusili; to je u¢inio Polikrat, tiranin Samose.

Cak i kasnije, sve do 200. g.n.e, Grci su i dalje smatra-
li musku ljubav i herojske, hrabre veze koje je stvorila, sa-
stavnim dijelom ideje o gr¢koj jedinstvenosti i nezavisnosti.
Vazno je uvidjeti da je ljubav izmedu muskaraca bila veoma
vazan dio cjelokupne grcke kulture. Postojala je tradicija na-
glasavanja atenske pederastije, koja je bila prili¢no instituci-
onalizirana, ili sistema stvaranja veza izmedu muskaraca u
spartanskoj vojsci. Iako je vazno, to nije bio jedini nacin na
koji su Grci izgradili i prihvatili ljubav izmedu muskaraca - i
Grci su stalno naglasavali emocionalnu povezanost, iako ni-
kada do te mjere da su se iskljucivali seksualni odnosi. Kao i
u drugim drustvima, Grci su smjestili veze izmedu muskara-
ca, temeljene na ljubavi, emocijama i prijateljstvu, iznad onih
medu supruznicima (koju su ¢esto drugi ugovarali), a koja se
zasnivala na zudnji za nasljednicima. Kao s§to Callicratidas
kaze u pseudo-Lucijanskom dijalogu, Erotes (Ljubavi): “Brak
je lijek koji je izmiSljen kako bi se osigurala vje¢nost muskar-
ca, ali samo je ljubav prema muskarcima plemenita duznost
propisana filozofskim duhom”.

Situacija medu Ele¢anima (koji su kontrolisali Olimpijske
igre), posebno je zanimljiva. Atenjani i drugi Grei su smatrali
Ele¢ane slabije obrazovanima, jednostavnijim srodnicima. Me-
dutim, oni su bili poznati po svojoj atletskoj snazi (vode¢i u olim-
pijskim pobjedama) i po svom entuzijazmu za musku ljepotu - i
ljepota samih Elec¢ana takoder je bila poznata. Usljed ove ¢inje-
nice da se primijetiti da je Sokrat (469 - 399. p.n.e.) zatrazio od
prijatelja da kupi slobodu Ele¢ana (Fedon) iz atenskog bordela
u kojem je Fedon bio rob. Fedon ne samo da je postao Sokratov
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ucenik, ve¢ se i brinuo za njega tokom njegovog nametnutog sa-
moubistva, a kasnije je osnovao $kolu etike u rodnom gradu.
Elecani su bili poznati, i neslavni, zbog njihovog razumijeva-
nja muskog lika i njihovog uzivanja u mugkim istospolnim ak-
tivnostima. Atenjani biljeze da je “Elis postao poznat zbog svojih
takmicenja muske ljepote ... [koji se] odrzavaju uz sve pocasti
... pobjednici dobivaju oruzje kao nagradu”. Manje su cijenjeni
zbog svoje seksualne atletike. Govornik Ciceron (106 - 43. p.n.e.)
je rekao: “Ne kazem nista o Ele¢anima i Tebancima medu kojima
je, u ljubavima slobodnih mladi¢a, pozuda zapravo dozvoljena”.
Jevrejski histori¢ar Josip Flavije (37 - 100. p.n.e.) otkrio je vise
o svojim predrasudama nego o ele¢anskoj praksi kada je pisao
o0 “neprirodnom poroku veoma rasirenom medu” njima. Plutarh
(46 - 120. p.n.e.) je vise volio tip istospolne ljubavi iz Atene i Spar-
te u odnosu na “tip ljubavi koji prevladava u Tebi i Elisu”. Iako
mnogi Grci nisu odobravali ljubav Ele¢ana, njihov najveci kipar
(Fidija, 500. p.n.e.) izabrao je Ele¢anina, Pantarkesa (mladog po-
bjednika u borbi na osamdesetsestoj olimpijadi 436. p.n.e.), kao
svog ljubavnika te ga je cak i predstavio na nozi svoje najvece
skulpture — Zeusa kako sjedi na Olimpu (jedno od sedam svjet-
skih ¢uda). Ako nista drugo, to nas podsjeca da je svaki uc¢esnik
na Olimpijskim igrama, i svaki obozavatelj i turista u Zeusovom
hramu, imao vizuelni podsjetnik musko-muske ljubavi u srcu
olimpijskog hrama.
Tebe. Tebanci, kao i Elec¢ani, nisu bili zapamceni po svojoj sofi-
sticiranosti, ali gdje su Elecani bili sportisti, Tebanci (i njihove
kolege Beoti¢ani, opcenito) bili su poznati zbog svog vojnog ju-
nastva. Najbolji primjer toga u kontekstu ove rasprave je Sveta
¢eta. Prema grckoj legendi, Sveta ceta Tebe bila je vojska od 150
parova homoseksualnih ljubavnika. Slavno i uspje$no su po-
razili Spartance, a neka tri desetljec¢a kasnije, pali su pred Fili-
pom Makedonskim i njegovim sinom Aleksandrom Velikim u
bici kod Heroneje (338. p.n.e.). Odbijajuci da se predaju, unato¢
jasnom porazu, koje su zaklali Makedonci. Platon (428 - 348.
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p-n.e.) je pisao o teorijskim zakoniku koji podupire uspjeh Sve-
te Cete:

Kada bi se, dakle, moglo udesiti da se drzava ili vojska sastavi
od ljubavnika i Jjubimaca, onda ne bi niko bolje boravio u svojoj
drzavi nego ovi koji bi se uzdrzavali od svih sramota... Jer ¢o-
vjek koji ljubi zacijelo bi teze podnio da ga vidi njegov ljubimac
kako je ili pobjegao iz borbenog polozaja ili odbacio oruzje ... a
tek ostaviti svog ljubimca ili mu ne pomo¢i kada je u opasnosti?

Plutarh je dao sli¢no objasnjenje za postojanje Svete Cete:

Jer muskarci istog plemena ili porodice malo vrednuju
jedni druge kada opasnost pritisne; ali ¢eta zacementirana
prijateljstvom, utemeljena na ljubavi, nikad se nece razbiti,
i nepobjediva je, jer ljubavnici, postideni time da budu oslo-
nac u o¢ima svoga dragog, i voljeni u o¢ima svojih ljubavni-
ka, rado hrle u opasnost kao pomo¢ jedan drugom.

Iako bi kod ovih parova ljubavnika mogla postojati mala ra-
zlika u godinama, ne ¢ini se da je tebanski obrazac bio sli¢can
onome u Ateni, gdje je jaz u godinama bio izrazeniji. Zaista,
to je vise u skladu sa atenskim herojima Harmodijem i Aristo-
gitonom koji su bili slicne dobi. Kona¢no, ne moze se ne pri-
mijeti da stari Grei, poznati i tada, a i sada zbog svojih vojnih
sposobnosti, nisu smatrali homoseksualnost preprekom za
dobar vojni red. Doista, dozivljavali su je kao stvarnu vrlinu
i snagu u borbi.

Moze se nastaviti sa raspravom o gradovima i regijama
grckog govornog podrudja, na podruéju od obale Crnog
mora prema Siciliji i Makedoniji do Aleksandrije, isticuci
permutacije u pristupima i konstrukcijama drustveno pri-
hvatljivih, musko-muskih spolnih odnosa. No, klju¢ne tac-
ke iznijete su viSe generalno na osnovu nekoliko komenta-
ra navedenih ranije i, ukratko, ispod o Atenjanima. Grcka
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civilizacija, temelj na kojem pociva zapadna civilizacija, ne
samo da je tolerisala nego je velicala - i institucionalizirala
- muske istospolne veze.

Dakako, do klasi¢nog vremena atenska pederastija je bila
prihvacen dio zivota. Bila je usko povezana sa obrazovanjem
mladih gradana u njihovim duznostima. U mnogim slucajevi-
ma starijeg ljubavnika je, dijelom, birala porodica mladeg lju-
bavnika. Tako je ta veza ucvrstila odnose medu porodicama.
Atletske skole (gymnasia), bile su sredi$nje mjesto za udvaranje.
Atenjani su proizveli opseznu literaturu sa naglaskom na viso-
ke ideale koji se odnose na veze, pojasnjavajuci da je seks bio
samo slucajni dio afere. Doista, atenski stavovi prema “Cistom
seksu” uopce nisu bili laskavi, kao $to je Plutarh naveo:

Za prijateljstvo [atenski ideal pederastije] je lijep i uljudan
odnos, ali ¢isti uzitak je osnova i nedostojna slobodnog mus-
karca. Iz tog razloga takoder nije gospodski ili urbano [civili-
zovano] voditi ljubav sa dje¢acima - robovima [stav koji nisu
djjelili Rimljani]: takva ljubav je samo [seks], kao i ljubav Zena.

Unato¢ filozofskim re¢enicama i idealiziranim izrazima, seks
se upraznjavao i bio je prihvacen dio veza.

Kroz njenu predkrs¢ansku povijest, muska istospolna lju-
bav ostala je ocito i javno obiljezje grcke civilizacije. Na pri-
mjer, zanimljivo je napomenuti da su drevni izvori zabiljezili
da su se djela Eshila, Sofokla i Euripida bavila musko-mus-
kom ljubavlju, iako to nije karakteristika ijednog dijela koje je
prezivjelo (neko bi se zapitao do koje mjere bi se mogao vidjeti
utjecaj kasnijih kr§¢ana u ovom ¢udnom obrascu opstanka).
Tako se Eshil, u svojim Mirmidoncima, bavio ljubavlju Ahileja
i Patrokla, i zavr$io smréu potonjeg i Ahilejevim oplakiva-
njem njihovih “mnogih poljubaca” i “svetog jedinstva njiho-
vih bedara”.

Eshilova verzija znatno je vjernija Homerovoj nego onoj
prikazanoj sa Brad Pittom u Troji, gdje je “bliskost” junaka
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“objasnjena” tako $to su Ahilej i Patrokle prikazani kao rodaci
- a ne ljubavnici! Sofoklove Niobe i Euripidova drama o Lai-
usovom silovanju Chryssippusa bavile su se istospolnom lju-
bavlju. Aristofan je Cesto ismijavao starije muskarace koji su,
¢ini se, bili ovisni o muskoj ljubavi, ali je u osnovi podrzavao
ono §to je smatrao “tradicionalnom, idealistickom” pederasti-
jom. Na kraju njegovih Vitezova, junak je nagraden Zenom i
adolescentnim muskarcem.

Druga klasi¢na djela filozofije i historije podjednako
snazno zakljucuju isto. Platon je, medutim, izrazio oprecne
poglede. Na primjer, “Atenski posjetilac” u Zakonima zagova-
ra zabranu “neprirodne” prakse, dok Pauzanije u Platonovom
Simpoziju tvrdi da je ljubav prema ljubljenim superiorna u
odnosu na heteroseksualne odnose. Eshin (389 - 322. p.n.e.) i
Demosten (384 - 322. p.n.e.), govoreci pred atenskom skupsti-
nom, nisu pokazali griznju savjesti pri raspravljanju o svojim
ljubavima prema drugim muskarcima. U Simpozijumu, Kse-
nofont je svoje goste prikazao kako otvoreno i nonsalantno
tracaju o istospolnim aferama medu ¢lanovima vlastite grupe.
Aristotel je smatrao da bi odnos izmedu ljubavnika i voljenog
trebao biti seksualno ¢edan (iako emocionalno intenzivan) i
smatrao je Zelju za penetracijom ili “genetskim” nedostatkom
ili posljedicom spolne aktivnosti sa drugim muskarcima od
prerane mladosti. Ve¢inom, dakako, istospolni ¢inovi su osta-
li vazna i prihvacena karakteristika grckog drustva.

Iako je doba nezavisnih grckih gradova-drzava zavrsilo po-
bjedom Aleksandra Velikog (338. p.n.e.), muske istospolne veze
nisu. Doista, gr¢ka praksa je postala uveliko rasprostranjena kao
rezultat helenizacije velikog dijela Bliskog istoka i Sjeverne Afrike
u kasnijim vijekovima. Cesti su bili kriti¢ari gréko-helenske istos-
polne ljubavi, ali pristalice su bile jo$ zvu¢nije i gr¢ko govorno po-
drugje se jednostavno nije odricalo te prakse. Kasnije ¢e to imati
utjecaj na rimske ideje, iako mozda manje nego ideje prirodene
italijanskom poluotoku. Prinudna kristijanizacija Carstva od stra-
ne Rimljana uspjela je unistiti tu praksu. Cak i tada, sve i do doba
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Dionysiaca od Nonnusa (datira negdje u razdoblju od 390. do 500.
n.e.), moze se procitati djelo koje veli¢a ljubav izmedu Boga i ne-
zrelog muskarca. Medutim, do vremena rimskog cara Teodozija
(346 - 95. n.e.) stvari su se pocele mijenjati. On je zatvorio hramo-
ve i zabranio paganizam 391. n.e.; dvije godine kasnije odrzane
su zadnje Olimpijske igre (zapocete 776. p.n.e.), oznacavajuci kraj
znacajnog dijela grckog Zivota, koji je istrajao preko 1 000 godina.
Pederastija i muska istospolna ljubav, takoder grcka tradicija duga
1000 godina, imala je podjednako kobnu sudbinu.

Medutim, prije otpisivanja grckih praksi vazno je uzeti u ob-
zir njihov utjecaj na Rim. Rimljani nisu imali urodenu tradiciju
pederastije i za vrijeme Republike proglasili su je ilegalnom. Po
svaku cijenu, nijedan rimski muskarac nije mogao biti penetriran
(bez obzira na dob). Rimljani nisu vidjeli sodomizaciju kao vazan
dio obrazovnog procesa. Umjesto toga, Rimljani su naglasavali
sodomizaciju bilo koga i bilo ¢ega. Nakon ovoga $to je receno, Ri-
mljani nisu imali problema sa seksualnim odnosom sa muskarci-
ma (u vidu prostitutki ili robova), sve dok je Rimljanin bio aktivni
partner. Vremenom, ovaj pocetni stav prema istospolnim odno-
sima je promjenjen uspostavljanjem kontakta sa helenistickim
svijetom. Rimljani mozda u pocetku nisu odobravali grcku pede-
rastiju i musku istospolnu ljubav, ali bi prepoznali “superiorniju”
civilizaciju kada su je vidjeli i bili bi skloni njenom kulturnom
utjecaju. Rezultat je bio pomalo konfuzna, i znatno brutalnija,
konstrukcija istispolnih odnosa od onih koje smo vidjeli u Gr¢koj.

Jedan od najboljih nacina da cijenimo i poliseksualnost rim-
skog ponasanja i stavove rimske kulture prema seku, jeste ispiti-
vanje Zivota vladara i careva u kasnoj Republici i ranom Carstvu.
Najpoznatiji izvor, iako ne jedinstven, su spisi Svetonija, Zivoti
Cezard, napisani za vrijeme vladavine Hadrijana (117 - 38. n.e).
Svaka biografija sadrzi poglavlje o seksualnim sklonostima Ce-
zara i, iz komentara, ocito je ono $to je bilo prihvatljivo, ono $to
nije i ono $to je bilo jedva zamislivo.

Julije Cezar je prvi, a Svetonije je napravio jasnu razliku
izmedu Cezarovog ponasanja kao penetriranog (u njegovoj
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navodnoj i “duhovitoj” vezi sa kraljem Nikomedesom u Bitiniji)
i kao penetratora (kao preljubnik). Svetonije navodi da je Julije
Cezar (100 - 44. p.n.e.) bio “ozloglasen i zato $to je [penetriran]
ali i zbog preljuba”. Svetonije je ¢ak ukljucio izrugivanje Ceza-
ra iz senatorovog govora u kojem je Cezar bio “svake zene muz
i svakog muskarca Zena”. Svetonije je dodao podugacak popis
atributa za price o Cezaru i Nikomedesu, koje su sluzile kako bi
naglasile javnu prirodu njihove veze, kao i toboznji nedostatak
brige o tome. Svakako se ¢ini da to nije imalo utjecaja na Cezaro-
vu karijeru osim §to je nekolicini njegovih protivnika omogucilo
jeftino izrugivanje i osmisljavanje pamtljivih posalica.

Osnova za ovu $alu o Rimljanima je ta da je Cezar sa devet-
naest godina preuzeo duznost u Bitiniji. Kao takav bio je upravo
na granici dobi u kojoj je bilo prihvatljivo i dalje djelovati kao
puer (adolescentni mladi¢) i biti penetriran, i dobi u kojoj se po-
staje vir (odrasli muskarac). U poigravanju sa ovom granicom
bilo je dosta rimskog humora. U stvari, Rimljani su imali neja-
snu, “preokrenutu” dob pristanka - bilo koji maloljetnik slobod-
no je mogao dozvoliti drugome (starijem, drustveno jednakom
ili superiornom) muskarcu da ga penetrira. Tokom ove neodre-
dene dobi od muskaraca se ocekivalo samo da penetriraju (dru-
ge muskarce ili Zene - penetracija, a ne rod, bio je jedini pravi
problem). Cezar se upustao u adolescentna ponasanja sa heleni-
ziranim Nikomedesom, u vrijeme kada su grcke ideje tek pocele
utjecati na Rimljane. Dakle, izrugivanja na njegov racun bila su
pokusaj da se Cezar oznaci “nerimljaninom”.

Mladenacka impudicitia (rije¢ koja se obi¢no koristi za mus-
karce kako bi naznacili preuzimanje pasivne uloge) i preljuba
odraslih, takoder su bili u slicnom odlomku u Avgustovoj bio-
grafiji (63. p.n.e. - 14. n.e.). Svetonije je, takoder, pruzio opsez-
ne dokaze za tvrdnje da je Avgust (kao Oktavijan) bio puer viru
Julija Cezara. Tiberije (42. p.n.e. - 37. n.e.), koji je dosao nakon
Avgusta, bio je jos§ bizarniji po pitanju njegovih sklonosti. Skan-
dalozni izvjestaji o njegovim seksualnim sklonostima su mnogo-
brojni tako da ih ne bismo mogli sve spomenuli, ali su u rasponu
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od (u osnovi beznacajne) preljube do toga da su mu penis sisale
bebe. Kaligula (12 - 41. n.e.) je, ako ni$ta, nadmasio Tiberija. Op-
sceni izvjestaji o njegovoj vladavini navode kako je prisiljavao su-
pruge senatora da sluze u carskom bordelu i kako razdjevicavaju
oboje, i mladenku i mladoZenju, na dan vjenéanja. Sto se tice
Klaudija (10. p.n.e. - 54. n.e.), Svetonije je istakao da je bio “od
najobilnije pozude prema Zenama, ali, sve u svemu, nezaintere-
sovan za muskarace”. Gibbonov usputni komentar da je Klaudije
bio jedini raniji car koji nije varao svoju suprugu tako $to je vo-
dio druge Zene ili mlade muskarce u krevet, naglagava posebnost
cara u rimskoj historiji. On nije bio samo neobi¢no cestit, ve¢ i
bizarno ogranicen u svojim sklonostima!

Svetonije zatim biljezi potpuni preokret sa dolaskom Nerona
(37 - 68. n.e; posljednjeg Julio-klaudijskog imperatora) na prijesto-
lie. Ne samo da je imao seksualne odnose sa muskarcima (i Zena-
ma), ve¢ je takoder imao i pasivnu i aktivnu ulogu, koja je Sve-
toniju posluzila kao dokaz njegove ukupne moralne izopacenosti.
On je takoder ozenio dva muskarca (u slijedu) na ceremonijama
identicnim onima u kojima muskarci vjencaju Zene. Jednom od
muskaraca dodijeljene su pocasti carice i Svetonije je ponovio $alu
koja je govorila da je Neronov otac imao “takvu vrstu Zene” (tj.
muskarca) svijet bi bio sretnije mjesto (u Zelji za Neronom). Galba
(3. p.n.e. - 69. n.e.), koji je uslijedio, preferirao je “Cvrste i prezrele”
muskarace, odnosno muskarace koji su bili izvan djetinjstva i nisu
mu trebali biti atraktivni. O Domicijanu (51 - 96. n.e.), Svetoni-
je je napisao da se pricalo kako je bio “pokvaren” od strane svog
nasljednika Nerva (32 - 98 n.e) i da je bivsi pretor (Klaudije Polio)
uvijek mahao pismom mladog Domicijana u kojem mu se nudi
strastvenu noc.

Rani su carevi, dakle, dopustili Svetoniju raspravu o vecini
seksualnog kontinuuma rimskog ponasanja. Neke nije odobravao
i naizgled je imao malo komentara o drugim elementima. Ono §to
je najzanimljivije jeste to kako su razli¢ita Svetonijeva shvatanja

“izopacenosti” i “prihvatljivosti” od onih kod modernih, zapad-
njackih citatelja. Cezari nisu bili dosadni, ali nisu bili niti identi¢ni
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u svojim sklonostima. Svaki imperator je imao skup preferenci-
ja, koje je Svetonije odobravao ili odbacivao rije¢ima razumljivim
njegovim Citateljima. Modernim jezikom receno, Svetonije opisuje
Klaudija kao “heteroseksualca” i “dobrog porodi¢nog ¢ovjeka”. Ju-
lije Cezar i Avgust su bili “heteroseksualni i promiskuitetni”, ali su
“eksperimentisali” sa “homoseksualnom fazom” tokom adolescen-
cije. Galba je u osnovi bio “gej”, zainteresovan gotovo u potpunosti
za seks sa drugim muskarcima (ne mladima). Neron je jednostav-
no bio izopacen, u seksu sa bilo kim (i bilo ¢im?) podvrgavajuci
svoje tijelo degradaciji kroz penetraciju od strane drugih mus-
karaca - ¢ak i drutveno inferiornijih. Cini se kako je Svetonije
mislio da je Klaudije malo neobican zbog svoje Cestitosti. Neron i
Tiberije su bili izopaceni zbog njihove nevjerovatne promiskuitet-
nosti i Zelje za seksualnim iskustvima bilo koje vrste. Galba je bio
¢udno ogranicen u svojim sklonostima kao i Klaudije, ali je Sve-
tonije Galbine sklonosti smatrao odvratnim, dok je Klaudije jed-
nostavno bio neobi¢an. Domicijan, Nerva, Julije Cezar i Avgust su
bili vise ili manje normalni jer su ih muskarci penetrirali u doba
adolescencije, ali nakon toga su se ogranicili samo na seks koji je
bio posve aktivan i penetrativan (iako je pasivni, penetrirani pat-
ner mogao biti musko ili zensko).

Ovo naglasava zakljucak koji je donijet na nekom drugom
mjestu da su Rimljani seks sustinski posmatrali kao penetraciju.
Zadovoljstvo i prokreacija su bili podjednako prihvatljivi razlozi
za seksualne aktivnosti, ali u svojoj srzi, “muskarac” je penetrirao
nekoga ili nesto. Muskarac moze penetrirati kako bi proizveo po-
tomstvo, zbog prostog seksualnog opustanja, zbog drzavnih inte-
resa, ili ¢ak zbog ljubavi — ali muskarac je penetrirao. Sve dok je
taj “prirodni red” bio odrzavan, paganski Rimljani, ¢ini se, nala-
zili su malo toga $to je vrijedno paznje ili kritikovanja. Medutim,
razbijanje ovog ispravnog poretka prirode, biti penetriran - kao
odrasli muskarac - izazivalo je porugu i osudu, gotovo isto toliko
nasilnu kao $to je moderna homofobija. Vazno je, dakle, uzeti u
obzir rimsku kulturnu konstrukciju “prirodnog” da bismo dobili
predstavu o tome $ta je bilo i $ta nije bilo drustveno prihvatljivo.
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Historicarka Amy Richlin, u vaznom c¢lanku o rimskoj
pasivnoj homoseksualnosti, donosi neke krucijalne zakljucke
koji sluze za isticanje razli¢ite prirode kulturnih nisa koje je
rimsko drustvo izgradilo za seksualnost. Rimljani nisu, kao ni
Grci, odvajali seksualne ¢inove u “istospolni (lo$) nasuprot he-
teroseksualnom (dobrom)”. Odrasli (muski) Rimljani su zudili,
voljeli i imali spolni odnos i sa Zenama i sa pueri (djecacima).
Doista, rimska poezija je Cesto velicala vrline seksa sa adoles-
centnim muskarcima nad seksom sa Zenama (ili adolescentnim
zenama). Medutim, Rimljani su bili eksplicitni u izradi vlasti-
tih klju¢nih distinkcija: “muskarac + djecak (dobro, barem za
muskarca) i muskarac + muskarac (lose)”. Prije toga bilo je
drustveno prihvatljivo i najispravnije se naziva pederastijom —
te ima mnogo toga zajednickog sa situacijom u Gr¢koj. Kasnije
je, medutim, vrsta homoseksualnosti, kao $to opisuje (i ne voli)
da odrasli muskarac koji bira ili preferira bude penetriran od
strane drugog muskarca. Rimljani su shvatili da je to bilo pita-
nje sklonosti i preferencija, ali onih koje oni nisu voljeli.

Richlin naglasava ¢injenicu da su rasprave o rimskim (i
grckim) istospolnim odnosima i vezama postale usko poveza-
ne sa modernim politickim argumentima. Preovladavaju dva
pristupa. U prvom, bilo kakvo spominjanje rimske “homo-
seksualnosti” je odbaceno kao anakrono ¢itanje zasnovano
na rimskoj stvarnosti. Drugi nagovjestava da je Rim bio to-
lerantan i da je prihvatao homoseksualnost. Histori¢ar John
Boswell zauzima kasniji stav, ali Richlin sa pravom istice da
se mnogi od njegovih dokaza zapravo odnose na pederastiju,
a ne na seksualni odnos izmedu dva odrasla muskarca. S dru-
ge strane, ona takoder kritikuje one koji se usredotocuju na
pederastiju kao ponasanje koje nije homoseksualno (suprotno
od Boswellog pristupa), dok ignorise rimsku reakciju na istos-
polne ¢inove odraslih:

Motiv koji se nalazi u temelju Halperinovog pisanja, a dijelom i u
temelju Winklerovog, je aktivisticki: izbiti iz ograni¢enja nametnutih
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seksualnosti od strane nage vlastite kulture, tvrde¢i da oni nisu nei-
zbjezni, ve¢ da su historijski i drustveno konstruisani. Kao rezultat,
medutim, ¢ini se da se materijalno postojanje kinaidosa (odraslog
pasivnog) gubi iz vida; u isto vrijeme, insistiranje na potpunom od-
bacivanju “homoseksualne” nomenklature podrazumijeva naglasa-
vanje pitanja penetracije, a negira pitanje istospolnih partnera. Tako
gubimo iz vida ¢injenicu da su neki oblici muske Zelje za mugkarcima
u Gr¢koj i Rimu bili predmet ekstremnog prezira, kako god da su bili
nazvani, i da bi se svaki muskarac koji je osjecao takvu zelju nasao u
velikoj nevolji.

Uc¢inak oba pristupa jeste ignorisanje brojnih primjera mus-
kih istospolnih aktivnosti medu Rimljanima i rimske reakcije
na njih.

Glavna poenta koju Richlin predstavlja jeste ta da se rim-
sko drustvo razlikuje od naseg na nekoliko nac¢ina. Prvo, Ri-
mljani su prihvatili seks izmedu odraslog muskarca i ado-
lescenta, §to je vec¢ina zapadnog drustva kriminalizovala
kao pedofiliju. Rimljani su imali pojam pedofilije (seksualni
odnos sa djetetom), ali su imali dodatnu kategoriju seksa sa
adolescentom - pederastiju. Medutim, Rimljani su ocekiva-
li od ovog ponasanja da jednostavno bude faza te da odrasli
muskarac nece i dalje zeljeti da bude penetriran. Smatrali su
da ¢e odrasli muskarci i dalje posmatrati mlade adolescente
privlacnim i da ¢e stupati u seksualne odnose sa njima.

Podjednako je vazno napomenuti da su Rimljani smatra-
li sasvim razumnim seksualne odnose sa robovima i prosti-
tutkama, bez obzira na dob ili rod. Jedan od razloga drzanja
robova bila je moguénost seksualnog oslobadanja kad god to
pozele. Prostitucija je bila legalna i svaki slobodni Rimljanin
je mogao penetrirati u svog roba ili robinju ili oslobodenu
konkubinu, dok su robovi i slobodni ljudi bili toliko prezirani
da je njihova seksualna pasivnost bila prihvacena, poticana ili
cak pretpostavljena (isto tako, njihova pretpostavljena pene-
trabilnost pridonijela je preziru u kojem su se nalazili).
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Ocito ovo nije nas svijet. Nakon ovoga $to je receno posto-
je sli¢nosti iz kojih zaklju¢ujemo du su Rimljani prepoznali
i nisu voljeli, odredenu vrstu istospolnog ponasanja koje su
smatrali neprikladnim - penetracija od strane odraslog mus-
kog rimskog gradanina.

Iako nije postojala rije¢ za homoseksualnost u drevnom
grékom jeziku, bilo je mnostvo imena za muskarce koji su do-
pustali sebi da budu penetrirani. Mnogi od ovih odjekuju u
modernim pogrdnim pojmovima za homoseksualce. Najéesca
su bila cinaedus (od grcke rijeci kinaidos) ili “catamite”- to jest,

“muskarac u kojeg penetrira drugi muskarac”. Niz drugih poj-

mova daju klju¢ni uvid u rimsko videnje cinaedus-a. Rimlja-
ni su muskarca koji je bio penetriran zvali: pathicus (pasivan,
“donji”), exoletus (zreo, “gornji”), concubinus (nevjencani sek-
sualni partner, “ljubavnik”), sp(h)intria (analni sfinkter, mus-
ka prostitutka, “rupa za najam”), puer (djecak, "tvink”), pullus
(pile, “piletina”), pusio (decko, “tvink”), delicatus (razuzdan,
“razmazeni”), mollis (mekani), tener (poslastica, “kemp”), de-
bilis (slab, “Sepavko”), effeminatus (feminizirani, “kraljica”),
discintus (labav-obavijen, “drolja”), morbosus (bolesni, “zara-
zeni”). Svojstvo ovog negativnog stava spram pasivnih mus-
karaca jeste rimska percepcija veze izmedu Rima i carstva:

Rim je nekada bio, i trebao se drzati toga, aktivan u odno-
su prema pasivnom carstvu. Rimska projekcija Rima kao
muskarca koji jebe ostatak svijeta je prevelika i predepre-
sivna tema da bismo se njome ovdje bavili. To nije nesto
§to je Juvenal izmislio, ona se oslanja na tradiciju koja seze
barem do vremena Luciliusa (2. p.n.e), i, ja bih se slozila,
vjerovatno je svojstvena rimskom kulturnom identitetu.

Richlinove rijec¢i nas podsjecaju na to da u rimskoj reakciji
prema pasivnom muskarcu ima i neceg znacajnijeg od same (ne)
sklonosti na individualnom nivou. Pasivni Rimljanin je, dijelom,
izdavao mjesto i funkciju svakog Rimljanina.
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Glagol patior, koji ima niz znacenja (patiti, biti podvrgnut,
iskusiti), koristi se za nekoga u koga se penetrira, kao u vim pati
(“trpjeti silu” ili “biti silovan”). Seneka je rekao da su zene “rode-
ne da budu penetrirane”. To objasnjava koristenje izraza mulie-
bria pati, “trpjeti zenske stvari”, za pasivne muskarce. Imenica
stuprum se Cesto koristi; ona moze znaciti “silovanje”, ali takoder
moze znaciti svaki seksualni ¢in koji je drustveno neprihvatljiv

- bez obzira na pristanak. Rije¢ impudicitia (bludnistvo) obi¢no
se koristi kada se odnosi na musku spremnost na penetriranje
od strane drugog muskarca. Pokazalo se da su rimski medicin-
ski mislioci smatrali zZelju za penetracijom patologijom koja se
mogla dijagnosticirati (medikalizacija “homoseksualnosti” koja
datira prije ovog navodnog otkric¢a u 19. vijeku).

Sasvim je ocito kako je tesko nac¢i moderni ekvivalent za ri-
je¢ cinaedus. “Gej” podrazumijeva niz seksualnih polozaja i veza.

“Pasivanost” i “penetriranost” su opisi ¢inova i malo ¢ega drugog

- a prethodno podrazumijeva neaktivnost koja nema puno smi-
sla u raspravama o seksualnim odnosima. Osim toga, kontekst
ideje o cinaedusu za Rimljane predstavlja koncept koji se tesko
moze prevesti. Iz rimske perspektive, o “abnormalnoj” seksual-
nosti se radilo onda kada je muskarac nastavljao u odrasloj dobi
raditi ono $to je radio kao mladi¢ — dozvoljavaju¢i da ga drugi
muskarac penetrira. Za adolescenta se pretpostavljalo da je spre-
man na pasivnost u analnom seksu, a rjede, da pruzi felacio dru-
gom muskarcu; odrasla osoba naprosto nije radila takve stvari.
Ili, ta¢nije, odrasli muskarac nije dopustao da mu se uradi ono
§to je uloga koja prili¢i adolescentima (neki, jo$ ne u potpunosti,
muskarci), robovima, prostitutkama, konkubinama, suprugama
i zenama opcenito. Bez obzira na shvatanje, biti cinaedus znacilo
je biti manje od muskarca.

Socijalni prezir prema neuspjehu potpunog prelaza iz ado-
lescenta (penetriranog) ka odraslom muskarcu (penetratoru)
bio je cest trop u knjizevnosti, koji je omogucavao dosta hu-
mora. To je takoder bilo u¢inkovito oruzje za pogrde i uvrede.
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Na primjer, Marcijal je napisao opominjuci (i smijes$ni) epi-
gram adolescentu o pripremi za brak:

Iskoristi zagrljaje Zene, iskoristiti ih, Viktore,

i neka tvoja motka nauci posao koji joj je nepoznat.
Vjencani veo tkaje se za tvoju zaru¢nicu,

vel se djevica sprema,

uskoro ¢e nova mladenka rezati kosu tvojih djecaka.

Ona ¢e dozvoliti da je njen revnosni suprug zguzi jednom,
sve dok ne osjeti strah prvih rana ¢udnog oruzja;

ali ¢e njena dadilja i njena majka zabraniti da se to vise dogada
iredi ¢e: ,Ova djevojka je tvoja supruga, a ne tvoj djec¢ak*.
Jao, koja kolebanja, kako ¢e$ se napatiti,

AXko ti je pi¢cka nepoznatal

Igranje sa rodnim i spolnim ulogama je oc¢igledno. Puer

(djecak) je neko ¢iji je anus penetriran, dok uxor (supruga)
»trpi” vaginalnu penetraciju. Zbog straha od gubitka djevi-

¢anstva, medutim, supruga bi se mogla predati analnom sek-
su. Pretpostavka je da ¢e ovo takoder zadovoljiti mladoZenju
(djevicu kada je u pitanju vaginalni seks sa Zenama), koji ve¢
ima sklonost ka analnom seksu kao rezultat njegovih pret-
hodnih (i jo§ uvijek postojecih) odnosa sa mladi¢ima. Starije
zene ¢e morati razrijesiti ovu konfuziju, a prostitutka se pre-
porucuje kao idealna uciteljica koja ¢e pomoc¢i mladoZenji da
se u potpunosti preobrazi u muskarca (vir - to jest, neko ko
penetrira u vaginu).

Vulgarna rimska rijec o dobi (doslovno) ,,prekretanja” od biti
penetriran do biti penetrator, takoder je bila klju¢na u uvredama.
Tacit je u svojim Analima zabiljezio sudenje Valeriju Azijatiku
(asocijacija u ime pojedinca sa ,,beski¢menjackog“ nacina istoka
je zanimljiv), koji je bio optuzen da je ,mekog tijela” (pasivan
u seksu). Proces je bio privatna, individualna stvar na rimskim
sudovima, pa je Valerije napao svog tuzitelja rekavsi ,Pitajte
svoje sinove, Suilius; oni ¢e ti re¢i da sam muskarac”. Valerije
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je govorio da on nije bio samo nepasivan nego da je Suiliusove
sinove (koji po svoj prilici vise nisu bili adolescenti) ucinio pasiv-
nima - ¢in pravog Rimljanina, osvajaca.

Na $irem planu, odredeni stereotipi bili su povezani sa ci-
naedusom: $aputavi govor, ruka na boku, ¢eskanje glave jednim
prstom, Sminkanje, ¢upkanje dlaka i noSenje odredenih boja
(na primjer, svijetlo zelena i nebesko plava). Stereotipna figura u
knjizevnosti dovoljno je ¢esta da nagovijesti da je osnovni model
cinaedusa bio relativno poznat. Drugim rije¢ima, bilo je to, goto-
vo sigurno, nesto veoma priblizno subkulturi. Medutim, jasno je
da je bliskost zaista gajila prezir. Izvori iz svih razdoblja Carstva
i iz svake klase koja je ostavila zapise povezuju cinaedus sa pre-
zirom i nesvidanjem - sam pojam i njegovi sinonimi op¢enito su
dozivljavani kao uvreda.

Naravno, vazno je zapamtiti da optuzba za cinaedusa nije
bila samo drustvena kleveta — kao $to slucaj protiv Valerija Azi-
jatika to pokazuje. Postojale su stvarne drustvene i pravne poslje-
dice. Utjecaj rimskog nesvidanja prema odraslim gradanima koji
su se prepustali penetraciji je nesto Sto se mora detaljno ispitati.
Ova drustvena sramota naglasava c¢injenicu da je rimsko drus-
tvo (iako naizgled ,,otvoreno” prema seksualnosti iz perspektive
modernog, kristijaniziranog Zapada) bilo ,homofobi¢no” unu-
tar svojih vlastitih kulturnih ogranicenja i konstrukcija. Nakon
reenog postace jasno da bilo kakve drustvene posljedice pasiv-
nosti nisu bile univerzalne, ve¢ su zavisile od situacije i bile su
individualne. Dakle, ,,cross-dresser” je jos uvijek bio u mogu¢-
nosti napraviti oporuku (¢in vira). Vladini duznosnici su bili u
mogucnosti da budu poznati po pasivnosti sa malo negativnih
rezultata. Vojnici su mogli biti tolerisani, iako pasivni, ali su
mogli, jednako cesto, dobiti ekvivalent ¢asnog otpusta. S dru-
ge strane, treba izbjegavati zaduzivanje kod cinaedusa. Ukupna
slika je drustvo u kojem je bilo moguce biti cinaedus, druziti se
sa necinaedusima, te imati aktivan (¢ak i javni) seksualni Zivot.
Medutim, cinaedus se uvijek suo¢avao sa kulturnim neodobra-
vanjem i riskirao je iskljucenje iz drustva.
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Podrucje u kojem je ovo bilo najvidljivije je klasa equites
(vitezovi) u Republici i Carstvu. Svaki vitez je bio duzan re-
dovno se javno predstavljati sa svojim konjem pred cenzorima.
Cenzori, koji su sjedili u forumu u samom srcu grada i carstva,
pregledali su viteza trazedi fizicke i moralne nedostatke. Raz-
mjeri ovog ,,cenzusa” su fenomenalni. Za Avgusta se govorilo
da je pregledao 5000 vitezova. Cenzori su mogli, zbog fizickih
i moralnih nedostataka, nekoga premjestiti u nizu klasu - a
biti moralno ,,mekan” (mollis) bio je nedostatak. Javno poni-
zenje, oznaceno kao infamis (ozloglasen, nepristojan, neca-
stan) i cinaedus, bilo je ogromno.

Iz carskih izvora dobijamo odredenu sliku o drugim ucin-
cima infamie. Muskarce su magistrati, odgovorni za procjenu
podobnosti, mogli iskljuciti iz obnasanja javnih funkcija. Mo-
gli su biti uklonjeni iz albuma iudicum (popis prihvatljivih
porotnika) ili biti izbaceni iz vojske. Svako ko je bio infamis
mogao je ocekivati o$triju kaznu na sudenju. Oni su takoder
mogli biti sprijeceni ¢ak i da iznesu odredene vrste slucajeva
pred sud ili da svjedoce - isklju¢ivo na uputu suca. Infamis
osoba je mogla biti odbijena kao svjedok ili joj nije bilo omo-
guceno da ostavi oporuku (postajuci intestabilis kao i infa-
mis). Medutim, nijedna od ovih mogu¢nosti nije bila fiksira-
na zakonom. One su jedino bile moguce i ovisile su o datim
okolnostima i predrasudama sluzbenika (sudaca, magistrata)
koji su bili ukljuc¢eni. Nisu se poduzimali nikakvi napori kako
bi se identificirali i uhapsili infamesi ili kako bi se sprijecile
njihove seksualne prakse. Kada bi infamia izasao u sluzbeni,
javni prostor bilo je savrSeno moguce da ¢e se susresti sa jav-
nim ponizenjem.

Tri odredene vrste infamia bi gotovo sigurno dovele do
gubitka statusa: ko god postane ,profesionalna” prostitutka
(sa svodnikom); svako ko uzima novac za seksualne usluge;
bilo ko sa oznakom cinaedus (ili ,,pasivni”). Prve dvije nisu
videne kao da imaju bilo kakvu intrinzi¢nu ,slavu” koja ce
biti umanjena - potonja je imala, i oznacavanje cinaedusa kao
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infamia uvijek je bilo mogude, ali nikada izvjesno. Stovise,
jednom javno obiljezen kao infamis, pojedinac bi se pridruzio
drugim dvjema kategorijama u izloZenosti za silovanje koje
nije kaznjivo. Prema rimskoj misli, ko god je bio ,,0zloglagen”
zbog Zelje da bude penetriran tesko da je bio u moguénosti da
se zali onda kada je penetriran. Kao §to je sudija Paulus (200.
n.e) objasnio:

Muskarac koji siluje slobodnog muskarca protiv njegove
volje kaznjava se smréu. Muskarac koji svojom slobodnom
voljom upraznjava stuprum (silovanje) ... kaznjen je polo-
vicom svoga imetka; niti mu je dopusteno da preostali dio
raspodijeli testamentom.

Musko silovanje je kaznjivo (ali ne i pasivna ,zrtva”); konsen-
zualna pasivnost je takoder kaznjiva (ali ne i aktivni ,,partner”).
U isto vrijeme kada kr$¢anstvo pocinje utjecati na rimsko
drustvo (u 100-tim i 200-tim godinama n.e.), prolazi kroz zna-
¢ajne promjene koje su mijenjale stavove prema seksualnosti.
Carevi i mnogi iz vladajuce elite su uveliko bili nerimljani i
neurbani (barem ne iz velikih gradskih centara). Rast pagan-
skih filozofskih sistema (posebno stoicizma), koji je naglasa-
vao ,porodi¢ni zivot” i ,umjerenost” (u seksualnim pitanjima
i opcenito) stvorio je drustvo manje spremno na toleranciju
spram seksualnih sloboda. Stovise, reakcija paganske carske
drzave na krscanstvo i druge isto¢ne religije znacila je da je
vlada postajala ukljucenija u vjerovanja i prakse svojih poda-
nika i gradana u vrijeme opce ekspanzije moci i apsolutizma
cara. U konacnici, carevi su sve vi$e bivali bivsi generali izvu-
¢eni iz vojnog sistema, koji nikada nije usvojio gr¢ki stav po
kojem je homoseksualnost bila korisna na bojnom polju. Ova
kombinacija ,,provincijalizma”, stoicizma i apsolutizma poce-
la je utjecati na propise Carstva po pitanjima seksualnosti.
Car Marko Aurelije (roden u Rimu, $panskog porijekla,
121 - 180. n.e.) zapisao je u svojim Razmatranjima da je naucio
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»-0d najranije dobi ... da suzbija svu strast za mladi¢ima”. Nje-
govi vlastiti stavovi su najocitiji u njegovom odbijanju da na-
vede pokojnika Antonija medu ,prijateljima“ svoga prethod-
nika Hadrijana. Nezamisliv je veci i o¢itiji raskid sa proslos¢u
grcko-rimske tradicije u tako kratkom vremenskom razdo-
blju. Severije Aleksandar (roden u Feniciji, 208 - 235. n.e) raz-
matrao je proglasavanje muske prostitucije nezakonitom, ali
je shvatio da bi takva promjena odvukla praksu u podzemlje
— i uskratitila drzavu unosnih poreskih prihoda. Filip Arapski
(204 - 249) podrzavao je kr§¢anstvo (¢ineci jednom pokoru da
bi sudjelovao u uskrsnjoj sluzbi), iako je jos bio uvijek pagan.
Medutim, pokusao je proglasiti musku prostituciju nezakoni-
tom u Zapadnom carstvu, $to upucuje na daljnju judeo-kristi-
janizaciju carskih obicaja.

Jo$ neke opée pravne promjene dogodile su se u 200-tim
i 300-tim godinama n.e. Ve¢ smo se upoznali sa sudijom Pa-
ulusom, koji je vjerovao da bi cinaedus trebao izgubiti pola
svoga imanja. Zbog ovog gledista, medu ostalima, imperator
Elagabalus (203/4 - 222. n.e.) ga je prognao, ali, zanimljivo,
ponovo ga je pozvao Severije Aleksandar, koji je zelio mus-
ku prostituciju proglasiti nezakonitom. Kao $to je nakon Ha-
drijana uslijedio stroziji Aurelije, tako je Severije Aleksandar
imao razuzdanijeg Elagabalusa:

[Elagabalus] je depilirao cijelo tijelo, smatraju¢i glavnim
uzivanjem u Zivotu da se prikaze u dobroj formi i dostoj-
nim da probudi pozude najveéeg broja [muskaraca] ... I ¢ak
u Rimu nije ¢inio nista drugo nego slao agente u potragu za
onima sa narocito velikim penisima da ih dovedu u palac¢u
kako bi on mogao uzivati u njihovoj bujnosti i jacini.

Promjena se mozda odvijala, ali ,paganski pendulum” nikada
nije pokazivao skolonost da se u potpunosti okrene protiv drus-
tvenih i kulturnih stavova prema istospolnim ¢inovima, koji su
1 000 godina opstali u mediteranskom svijetu Grka i Rimljana.
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Medutim, nakon $to su imperatori prihvatili kr§¢anstvo, si-
tuacija se dramati¢no promijenila. Godine 342 n.e., sinovi (Kon-
stans I, zapadni imperator, vladao 337 - 350. n.e.; Konstancije II,
istocni imperator, vladao 337 - 361. n.e.) sv. Konstantin Veliki, prvi
rimski kr$¢anski imperator (272/3 - 337. n.e.), ukinuli su de facto
priznavanje gej brakova. Oni su takoder uveli niz promjena koje
¢e dovesti do kristijanizacije carskog zakona i ukidanja paganstva.

Onim modernim protivnicima koji tvrde da je gej brak
moderna inovacija dobro bi doslo da konsultuju rimsku histo-
riju, zajedno sa slu¢ajevima u razli¢itim kulturama i drustvi-
ma - proslim i sadasnjim - o kojima se raspravlja u ovoj knjizi.
Cinjenica je da istospolni brakovi imaju dugu historijsku tra-
diciju i, vremenom, bili su nasiroko i otvoreno prihvaceni, u
rangu sa monogamnim i poligamnim heteroseksualnim bra-
kovima. Jo$ vaznije, carski stav o istospolnim odnosima, iako
ne vise bezazlen, ostao je nejasan ¢ak i za vrijeme kr§¢anskih
careva. Doista, to je upozorenje o utjecaju prisilne konverzije
Carstva i drustvenih stavova opcenito, da su rimski kr§¢anski
carevi nastavili prikupljati porez na legalnu musku prostitu-
ciju duboko u 500-te godine n.e. - dva vijeka nakon sluzbenog

»obracenja” Carstva.

Do 390. godine i vladavine Teodozija Velikog (379 - 395.
n.e.) vidi se prvo zabiljezeno kaznjavanje homoseksualnosti
smréu. Oni koji su bili osudeni bili su ukljuceni u musku pro-
stituciju, posebno kao svodnici i dobavljaci. Teodozije je tako-
der uveo smrtnu kaznu (naizgled nesprovodenu) za one koji
su bili cinaedus. Unato¢ tome, sluzbeno odobreno i pravno
sprovedeno, krs¢anstvo je vodilo tesku borbu. Knjizevnost i
filozofija, podjednako, i dalje smatraju da je heteroseksual-
nost bila potrebna za nastavak vrste, ali da je homoseksual-
nost (posebno sa adolescentima) rafinirana i civilizirana.

Stanja srca je odli¢an primjer te rasprave. Skoro sigurno
napisana u kasnim 100-tim godinama n.e. (i nasiroko cita-
na vijekovima nakon toga), daje niz izjava koje kulminiraju
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u zakljucku koji pokusava biti uravnotezen, ali koji jos uvijek
favorizira istospolne ljubavi:

Brakovi su osmiSljeni kao sredstvo osiguranja sukcesije,
§to je bilo potrebno, ali je samo ljubiti muskarca plemenit
poduhvat duse filozofa ... Jer je spolni odnos sa Zenama
bio potreban kako nasa rasa ne bi potpuno propala zbog
nedostatka sjemena... Nemoj tada, Charicles, opet cenzu-
risati ovo otkri¢e [muske ljubavi] jer se nije desilo ranije,
niti zbog toga $to spolnom odnosu sa Zenama moze biti
pripisana veca vrijednost nego ljubljenje mladih ... Brak je
blagodat i blagoslov muskarcima kada se spoji sa dobrom
sre¢om, dok ljubiti mladice, $to odaje pocast posve¢enom
prijateljstvu, smatram privilegijom samo filozofije. Stoga
bi se svi muskarci trebali Zeniti, ali neka se samo mudrima
dozvoli da ljube mladice, jer savr§ena krepost najmanje ra-
ste medu Zenama.

Ako nista drugo, ovaj odlomak pokazuje da su pobornici muske
ljubavi ¢vrsto vjerovali da je u pitanju sredisnja karakteristika
»civilizovanog” drustva. Nepoznati greki pjesnik zakljucio je isto:

Sve nerazumne Zivotinje prosto jebu Zenke, ali mi smo ra-
cionalni, u ovom smislu, superiorniji od svih drugih zivo-
tinja: Otkrili smo jebanje muskaraca. Musgkarci pod utjeca-
jem Zene nisu niste bolji od glupih Zivotinja.

Jednostavnija, prosta, manje napredna drustva, morala su se
usredotociti na radanje; uistinu profinjena kultura stavlja na-
glasak na vise stvari. Kulture seksa-samo-zbog-razmnozava-
nja bile su vie poput stada zivotinja nego ljudi.

Tesko je zamisliti dublje ili eksplicitnije artikulisane, iza-
zove judeo-krs¢anskom spiritualizmu od onosvjetskih ideja
svetog Pavla:
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Kona¢no, braco, $ta god da je istinito, $ta god da je plemenito,
$ta god da je pravo, $to god da je ¢isto, $to god da je ljubazno,
$to god da je izvrsno - ako je nesto izvrsno ili hvale vrijedno
- razmisljajte o takvim stvarima (Poslanica Filemonu 4: 8).

Filozofi koji hvale musgku ljubav bi mogli re¢i isto, ali ono na
$ta su mislili bio je muski oblik u svoj svojoj ljepoti. Sveti Pa-
vao je mislio nesto izrazito drugacije — i potpuno nefizicko.

Medutim, vazno je zapamtiti da rijeci svecenika, teologa,
pa ¢ak i apostola su upravo to: rije¢i. Njihov utjecaj na stvarno
ponasanje kulture koja je dugo prihvatala musku ljubav (po-
sebno pederastiju) sigurno nije bio trenutacan. Veliki propo-
vjednici, kao $to su sveti Ivan Zlatousti (347 - 407. n.e.) uspro-
tivio se ravnodusnosti ¢ak i kr§¢ana prema rasprostranjenim
seksualnim obic¢ajima Carstva:

Ono isto malo ljudi koji su hranjeni poboznim uéenjem... oni
se ne druze sa prostitutkama tako [¢esto], kao $to to rade sa
mladi¢ima ... Nikoga nije sram, niko se ne crveni, ve¢, napro-
tiv, ponose se svojim malim igrama; Cestiti, ¢ini se, su oni ¢ud-
ni, a oni koji ne odobravaju nisu u pravu ... Postoji opasnost
da ¢e zenski rod postati nepotreban u buduénosti i zauzvrat
mladidi ¢e ispunjavati sve $to su nekada zene [ispunjavale].

Ovo jednostavno moze biti retoricko pretjerivanje, ali mora
biti neke istine u prigovoru. Cak se i sveti Avgustin iz Hipoa
(354 - 430. n.e.) suocio sa komplikovanos$¢u muske ljubavi u
svome zivotu zbog svoje ljubavi prema prijatelju:

Jer sam osjetio da su moja dusa i njegova, jedna dusa u dva
tijela, a time je i zivot bio uZas za mene, jer nisam zelio Zi-
vjeti kao pola; a opet sam se bojao umrijeti od straha da bi
on, koga sam toliko volio, mogao umrijeti u potpunosti ...
Tako sam zagadio proljeée prijateljstva prljav§tinom pozu-
de i potamnio sam njegovu svjetlost crnilom Zelje.

72 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



Ako nista drugo, Avgustin otkriva sebe kao poliseksualno
bice grcko-rimske kulture i podsje¢a nas na svoj trajni utjecaj,
¢ak i medu kr§¢anima.

Najvazniji aspekt kr§¢anske interakcije sa paganskom kul-
turom odnosi se, ne na to razdoblje, ve¢ na sljedece. Medutim,
u ovom razdoblju, kada su paganizam i kr§¢anstvo zajedno po-
stojali, ove ideje o seksu, tijelu i prirodi bile su formirane, $to
je tada informisalo i oblikovalo kr$¢ansku misao od Srednjeg
vijeka do danasnjih dana. Apsolutno je neophodno shvatiti da
je kric¢anstvo razvilo svoje ideje o seksu u sklopu paganskog
grcko-rimskog svijeta od pocetne tacke judaisticke tradicije
koja je smatrala prokreaciju vrhovnim razlogom seksa.

Boswell je pazljivo i briljantno kategorizirao ranu krs¢an-
sku misao u Cetiri osnovne ideje. Naglasio je da su one proi-
zasle uglavnom iz asketskog i monaskog krila kr§¢anstva, a ne
iz uobicajenog parohijskog svecenstva. Te ideje su, medutim,
omogucile intelektualnu i teolosku osnovu za sve nasilnije
osude homoseksualnosti i osoba istospolne orijentacije. On
navodi da se ovi rani pogledi nisu eksplicitno odnosili samo
na homoseksualno ponasanje, ve¢, umjesto toga, na sve obli-
ke neprokreativnog seksa. To znaci, kao §to smo naglasili na
drugim mjestima, da se kr§¢anska misao slozila sa judaistic-
kim pogledom da je bilo koji seksualni kontakt (oralni, analni,
sa kontraceptivima), ¢iji primarni cilj nije bio razmnozava-
nje, bio ,neprirodan”, ,nemoralan”, ,nebiblijski” i ,,sodomi-
sticki”. Boswellove cetiri kategorije su: zivotinjsko ponasanje,
neumjesne kulturne asocijacije, ,prirodno” i ,neprirodno”; i
rodne norme.

Ranokrséanski tekstovi (posebno apokrifne Poslanice Bar-
nabe) i ulitelji predstavili su stav prema Zivotinjama teorij-
ski (iako, u stvari, pogresno) na temelju Mojsijeva Levitskog
zakonika. Dakle, kr§¢anima je receno zasto je Mojsije osu-
dio jedenje zeca, hijene (Sto ¢ak nije ni spomenuto u Levit-
skom zakoniku) i lasica. Zec je sudjelovao u analnom seksu,
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i jedenje zeca dovelo bi do zlostavljanja djece. Za hijenu se
vjerovalo da godis$nje mijenja svoj bioloski spol, $to bi dovelo
do rodne konfuzije, promiskuiteta i preljube. Lasica je prakti-
cirala oralni seks, jer je radala na usta; kontakt sa lasicom bi
doveo do sklonosti za neprokreativnim felaciom (kod Zene ili
muskarca).

Klement Aleksandrijski (150 - 215. n.e.), ¢iji je Paedagogus
bio prilicno antihomoseksualan, koristio je Poslanicu Barna-
be kako bi tvrdio da su ,uzaludni usjevi” (tj. neprokreativni
seks) odbaceni i smatrani necistim jer su bili poput ponasanja
ovih necistih zivotinja. Odbacio je tumacenje da su hijene her-
mafroditi, ali je rekao da muzjaci hijene redovno imaju sek-
sualne odnose jedni sa drugima, i stoga, ono $to je zabranjeno
bile su muske istospolne aktivnosti. Pogledi na ovu izrazito
kr$¢ansku Poslanicu poduprijeti su Physiologusom, zbirkom
anegdota o zivotinjama koja se pojavila otprilike u isto vri-
jeme i postala je jedna od najpopularnijih knjiga u Srednjem
vijeku. Uz latinska i grc¢ka izdanja postojala su vernakularna
izdanja na svakom jeziku, od arapskog do islandskog. Dru-
gim rijecima, ideja da su istospolne i/ili neprokreativne ak-
tivnosti bile povezane sa ¢udnim i nedistim Zivotinjama, bila
je vrlo rasirena. To je omogucilo muskarcima poput biskupa
Pavije, Ennodiusa (473/4 - 521. n.e.), da izruga osobe istospol-
ne orijentacije govoreci ,vi ste zecevi®, i svetom Bernardu iz
Clairvauxa (1100-tih) da kaze da bilo ko ko stupa u istospolne
aktivnosti ,,blati svoju muskost ... bas kao hijena®

U duzoj tradiciji protivljenja homoseksualnosti ovo sta-
jaliste je zanimljivo. U stvari, osobe istospolne orijentacije (i
bilo ko drugi ko se upusta u neprokreativni seksualni odnos!)
optuzen je da je “poput zvijeri”. Kao $§to ¢emo vidjeti, na mno-
ge nacine, ovo je dijametralno suprotno ideji da je homosek-
sualnost “neprirodna” u smislu ponasanja “koje nije prona-
deno u prirodi”. Tu je i argument koji Cesto navode anti-gej
osobe da je homoseksualnost aspekt devijantnog (ili “propa-
log”) ljudskog ponasanja, $to je perverzno. Dakle, perverzno u
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¢injenici da nije pronadeno negdje drugo u prirodi. Medutim,
ideja da je homoseksualnost takoder “Zivotinjska” ukazuje
upravo na suprotno. Doista, vjerovatno je bolje posmatrati
ovaj argument u smislu da homoseksualnost nije “civilizo-
vano” ili ispravno ponasanje za ljudsko bice. Crkva je dugo
koristila slican argument kako bi objasnila zasto muskarac ne
bi trebao zaskociti svoju suprugu sa straznje strane - ocito, uz
veoma malo maste,“najprirodniji” seksualni polozaj. Crkva je
rekla da je muskarac gore; licem-u-lice bio jedini prihvatljiv
polozaj jer nije bio kao Zivotinjski (tj. kao ostatak prirode).
Boswellova druga kategorija bavi se specificnim reakcija-
ma kr§¢ana na pagansko drustvo u kojem su zivjeli. Oni su
tvrdili da se istospolni odnosi trebaju izbjegavati, jer su ih
povezivali sa “gre$nim” paganskim drustvom koje ih je okru-
zivalo. Prva asocijacija je bila ona izmedu istospolnog ¢ina i
zlostavljanja djece. Kr§¢ani su bili skloni posmatrati seks sa
adolescentima kao pedofiliju, a ne pederastiju. Stovise, pri-
mijetili su da je vec¢ina (nezeljene) djece koja su ostavljana na
putu prodavana u roblje, i obi¢no su se koristila kao seksual-
no roblje sve dok nisu dovoljno odrasla da bi radila. Justinijan
Mucenik (100 - 165) je istaknuo da “smo primijetili da ¢e go-
tovo sva (napustena) djeca, djecaci, kao i djevojcice, biti isko-
risteni kao prostitutke”. Iako je bilo jasno da su mlade Zene
koristene kao seksualno roblje, Crkva to nikada nije izri¢ito
povezala sa heteroseksualno$cu. Zlostavljanje adolescenata
smatralo se samo dijelom $ireg problema istospolnih ¢inova.
Isti pristup se moze vidjeti u modernom drustvu, gdje se mus-
ki zlostavlja¢ mladog (mladeg od Sesnaest godina) muskarca
Cesto naziva “gej” ili “homoseksualni” zlostavlja¢ djece, dok
se muskarac koji zlostavlja djevoj¢icu naziva zlostavljacem
djece, ali nikada “heteroseksualnim” ili “strejt” zlostavljacem.
Kr$cani su takoder povezivali homoseksualnost - i mno-
ge druge oblike seksualne razuzdanosti — sa paganskom re-
ligijom. Kao $to je Justinijan Mucenik ukratko rekao, “Mi
smo se posvetili Bogu, koji nije roden i koji ne pati, i za kojeg
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vjerujemo da nije imao spolne odnose sa Antiopom ili drugim
zenama... ili sa Ganimedom”. Homoseksualnost se smatrala
najocitijim izrazom poliseksualnosti i seksualne karakteri-
stike paganskog svijeta. Kr$c¢ani su iznijeli drugaciju seksual-
nost, jer su zeljeli da budu drugaciji od svojih paganskih su-
sjeda. Promiskuitet, prostitucija, preljuba, homoseksualnost,
seks sa mladima - sve su to bili dijelovi paganskog svijeta koji
je Crkva odbijala.

Trece podrucje koje je Boswell identificirao da se razvija
u ranoj Crkvi, i koje bitno podupire kasniju kr§¢ansku misao,
bio je pojam “prirode” i “(ne)prirodnog”. Kr$c¢ani su iz pagan-
ske filozofije, osobito stoicizma, preuzeli ideju o tome $ta je
priroda. Jednostavno receno, stoici su tvrdili da je bilo “o¢ito”
da bi objedovanje trebalo biti umjereno (za potrebe prezivlja-
vanja) i stoga prekomjerna prehrana ili prehrana pretjerano
bogatom hranom bila je nepotrebna i, stoga, neprirodna. Na-
ravno, podjednako je ocito da su mogli re¢i da je objedovanje
imalo dvije svrhe: prezivljavanje i uzivanje. Oni nisu i to je
“napravilo sve razlike” (da citiram americkog pjesnika Rober-
ta Frosta).

Takoder, “o¢ita” svrha seksualnog odnosa bilo je razmno-
zavanje i bilo koja druga upotreba, konsekventno tome, bila je
neprirodna. Kao §to je Klement Aleksandrijski rekao, “imati
seksualni odnos iz bilo kojeg drugog razloga osim radanja je
krsenje prirode”. Avgustin je tvrdio da “s ciljem bezgresno-
sti ¢in mora biti nenasilne prirode, obicaj, ili zakon”. Medu-
tim, u ovakvom stavu bilo je problema za kr$¢anske mislio-
ce, posebno monahe. Celibat - ili odbijanje radanja - bilo je
takoder neprirodno ali bilo je jasno da je to “idealno” pre-
ma Novom zavjetu. Bilo je neprirodno masturbirati jednako
kao $to je bilo neprirodno ostati vjencan i seksualno op¢iti
sa neplodnom suprugom - iako je ovo proizaslo iz Isusove
zabrane razvoda osim u slucaju preljube (Crkva je ovo uspjela
zaobi¢i uvodenjem koncepta ponistenja — u stvari, tvrde¢i da
je nesposobnost za seksualnim ¢inom ili radanjem znacila da
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“pravi” brak jo$ nije ostvaren). Jevrejski filozof Filon Aleksan-
drijski (prvi vijek), iznio je ove zakljucke. Oboje, i judaizam i
krsc¢anstvo, dakle, uspjeli su izignorisati ove aspekte prirode
naglasene kod rimskog pjesnika (43. p.n.e. - 17. n.e.):

[priroda] ne podrazumijeva sramnim za junicu da bude
zaskocena od strane svoga oca; njegova vlastita kéerka bi
mogla postati pastuhov par, te jarac zalazi u krdo koje je
stvorio.

“Priroda” je bila, i jeste, veoma klizav teoloski klin o koji se
vjesaju seksulani obicaji.

Krsc¢anstvo je ovo modifikovalo isti¢u¢i ono §to je “normal-
no” prije nego “prirodno”. Stoga, pitanje je $ta je bilo karakteri-
sti¢no, prirodno, ili normalno prije negoli bilo koja ideja idealne
ili superiorne prirode. Ovo je navelo Avgustina da opise homo-
seksualnost kao “suprotnu ljudskom obicaju”. Za njega je to bilo
neuobicajeno ili abnormalno u smislu neucestalosti. Muskarci
koji imaju seksualne odnose sa muskarcima jednostavno su za
Avgustina bili ¢udni: “Svaki dio koji se ne uklapa u svoju okolinu
nije pogresan”. Krs¢anstvo nikada nije bilo sretno sa videnjem
ljudskog morala koji vise nalikuje prirodi (Zivotinjama).

Konacni nacin na koji je rana Crkva pokusala da napadne
paganske seksualne obicaje opcenito i istospolne ¢inove po-
sebno, odnosio se na ideje o rodnim normama koje je uveliko
zagovarao Zlatousti. Njegove mnoge propovjedne izjave pro-
tiv istospolnih djela ¢esto su vrlo zbunjujuce i kontradiktor-
ne, iako je opée povjerenje isto. Bio je zaprepasten pasivnoscu
muskaraca:

Kad bi oni koji to trpe zapravo shvatili ono $to im je udi-

njeno; oni bi radije umrli hiljadu puta nego $to bi pretrpjeli

to... drzim da, ne samo da ste se pretvorili u Zenu, ve¢ Cete
takoder prestati biti muskarac; niti ste promijenjeni u novu
prirodu, niti se vracate u onu koju ste imali.
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Njegova najveca zalba je bila ta da je homoseksualnost pro-
izvodila tre¢i rod, koji nije bio jedan od dva koja je stvorio
Bog (muski i Zenski). Avgustin nije mogao zamisliti zasto bi
jjedan muskarac htio preuzeti ulogu Zene: “tijelo muskarca
je superiorno u odnosu na Zenino kao $to je dusa u odnosu
na tijelo”. Seks je takoder bio neprivlacan - ¢ak i radanje! Za
dijete se ¢esto govorilo da je odvratno jer se radalo u urinu i
izmetu. Avgustin, Jerome (342 - 420), Tertulijan (160 - 220),
Metodije (826 - 885), Ambrozije (339 - 397) i Arnobije (330)
smatrali su da je seks necist, sraman, oskrnavljen, prljav i/ili
degradirajuci. Oc¢igledno, ovi i sli¢ni pasusi govore o ranim
crkvenim stavovima koliko o Zenama i seksu toliko i 0 homo-
seksualcima - mizoginija je ocita, kao i celibatski prezir bilo
koje vrste seksualnog odnosa.

Unato¢ ovim razli¢itim reakcijama na homoseksualnost,
Crkva je u velikoj mjeri prihvatala da postoji u svijetu u ko-
jem su upraznjavani istospolni ¢inovi i izgledalo je da su neki
muskarci (i neke Zene) izabrali istospolne ¢ak i do iskljuc¢enja
svih ostalih. Homoseksualnost je jednostavno bila samo jedna
od karakteristika paganske gr¢ko-rimske seksualnosti koju je
Crkva promatrala i odbacivala. Vecina teologa i propovjednika
u velikim gradskim centrima (Rim, Aleksandrija, Carigrad) je,
izgleda, prihvatala musko-musku privlacnost kao “prirodnu”,
u smislu “normalnog”, ali takvom ponasanju bi se trebalo odu-
prijeti. Ipak, klju¢na ideja koja dolazi iz judaizma kroz ranu Cr-
kvuizavrsava kr§¢anskim trijumfom nad paganskim Rimskim
carstvom, je ideja da je svrha seksa radanje, a ne uzitak. Dok je
ovo isklju¢ivalo mnoge vrste heteroseksualnih parova, poseb-
no se odnosilo na sve tipove homoseksualnih ¢inova.

Jasno, uspon i trijumf kr§¢anstva u Sredozemlju, kao i pro-
past Zapadnog rimskog carstva, imalo je utjecaja na Afriku. Sje-
vernoafricke pokrajine su dosle pod vlast “barbara”, trgovacke
veze su prekinute, a nova ideologija je propagirana. Pove¢ana
bliskost sa monoteizmom i judeo-kr$¢anskim idejama o sek-
su (prvenstveno zbog razmnozavanja) bivala je Siroko poznata.
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Nazalost, ne mozemo pronaci nikakav dokaz da je ovo imalo
dubok utjecaj na Afriku u tom periodu. Jasno je da je obracenje
Abisinije/Etiopije na krs¢anstvo bilo vazno. Ipak, najvaznija
promjena - i prva preko koje se vidio utjecaj “ne —Afrike” na
Afriku - do¢i ¢e krajem razdoblja koje razmatramo. Uspon i
$irenje islama, narocito duz isto¢nog africkog primorja, od ve-
likog je znacaja, narocito jer mnogi Afrikanci smatraju da su
sodomiju “donijeli Arapi”. Kao $to ¢emo vidjeti u sljede¢em po-
glavlju, malo je historijskih podataka o tom razdoblju, ali stav
je vazan i vise e se o njemu razgovarati u kasnijim poglavljima.

Iako nasu studiju i dalje otezava nedostatak prezivjelih do-
kumenata za podrucja juzno od grcko-rimskog svijeta, uvijek
se mozemo osvrnuti na Istok za detaljnije znanje kao ono koje
imamo o mediteranskom svijetu. Neki od najvaznijih dokume-
nata su Shastras i Sutre, priru¢nici i rasprave sastavljeni uglav-
nom u razdoblju od 100. p.n.e. - 400. n.e. Oni objasnjavaju
kako ljudi mogu posti¢i Cetiri cilja postojanja: dharma (ispu-
njava zakon bica), artha (materijalni uspjeh), kama (zadovolj-
stvo i zelja, soga, Kama Sutra ili Rasprava/Prirucnik o UZitku/
Zudniji), i moksha (oslobodenje od reinkarnacije). Najvazniji su:
Manavadharmashastra (ili Manusmriti, 100. n.e, zbirka zako-
nika); Kautilyina Arthashastra (o ekonomiji i vodenju drzave -
slicno Makijavelijevom The Prince); Vatsyayanina Kama Sutra;
i dva medicinska teksta (Charaka Samhita i Sushruta Samhita).

Svi ovi tekstovi pokazuju razumijevanje ljudskog psihosek-
sualnog razvoja (da upotrijebimo anakronisticku frazeologiju)
koja pokazuje da je ideja tre¢eg spola bila “dio indijskog svje-
tonazora tokom gotovo 3 000 godina”. Ta ideja je bila toliko
drevna da je bila ugradena u sanskritsku gramatiku ve¢ u Se-
stom vijeku prije nase ere. Dakle, srednjovjekovni dzainisticki
mislioci su tvrdili da su postojale tri vrste veda (Zudnje): muska,
zenska i tre¢i spol. Zadnji je bio najintenzivniji i bilo koja osoba,
bez obzira na biologiju, je mogla dozivjeti bilo koji ili sve obli-
ke zudnje. Dzainski filozof Sakatayan u Strinirvanaprakarana
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(850. n.e.) rekao je da osobu moze seksualno uzbuditi pripad-
nik istog spola, suprotnog spola, ili ¢ak i ne-ljudska zivotinja.

Doista, dzainsko razmisljanje, posebno u podruc¢ju medi-
cine i roda (i ljudi i gramatike), od presudne je vaznosti za
izgradnju razumijevanja ideja o spolu i seksualnosti u Indiji.
Dzaini su dijelili pan-indijsko prihvaéanje ideje o tre¢em spo-
lu/prirodi, napumsakam. Polaze¢i od ove zajednicke pretpo-
stavke, pokusali su shvatiti kakva je ta¢no takva osoba - ka-
kva je bila njegova/njena priroda, svrabhava? To je zahtijevalo
razmisljanje o nekima od ideja koje su temelji modernih ra-
sprava o seksualnosti.

Prvo, bilo je vazno utvrditi da li zapravo postoje fiziolos-
ke razlike. Dakle, neki medicinski tekstovi govore da “muska-
rac” ima 700 vena i 500 miSic¢a, a “2ena” 670 odnosno 470, i
napumsakam 680 i 480 - dakle, “blize” Zeni nego muskarcu,
iako jo$ uvijek nije nijedno. Takav pristup nagovjestava moder-
ne rasprave o ulozi gena u seksualnosti. S vremena na vrijeme
pokusavala se napraviti razlika izmedu onoga §to bi se danas
nazvalo “rod” - sa naglagavanjem sekundarnih spolnih karak-
teristika (kao $to je brada) - i “spola” - naglasavajuci sposob-
nost da se bude “otac” djetetu. Indijska misao se takoder bavi-
la esencijalistickim idejama da su neki pojedinci jednostavno
bili “skloni” istospolnim aktivnostima. U ovom su se octavali
odjeci rasprava Aristotela (Nikomahova etika) i pseudo-Aristo-
tela (Problemata Physica), kao i ideje o “mentalnim bolestima”
kao objasnjenje — kako pronalazimo kod Caeliusa Aurelianusa
(posljednji veliki latinski medicinski autoritet, 400. n.e, poslije
Galena i autora O akutnim i hroni¢nim bolestima). Klasi¢ne
civilizacije, unato¢ nedostatku “nauc¢ne tehnologije”, bile su
viSe nego sposobne pretpostaviti ponasanje koje je njima bilo
temeljno za ljudsko postojanje. Posmatrali su svoj svijet i vidjeli
su ljude koji su prvenstveno bili zainteresovani za isti spol i
imali su seksualne odnose sa njima. Isto¢njacki i zapadnjacki
filozofi i ljekari pokusali su ovo objasniti.
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Indijska medicina je narocito pridavala znacaj pitanju seksual-
nosti i formirala je temelj na kojem je dzainisticka filozofija izgradi-
la jedinstveni doprinos raspravi. Dva velika postojeca sanskritska
medicinska kompendijuma prezivjela su iz prva dva vijeka: Caraka
i Susruta. Oba raspravljaju o rodu i seksualnim “abnormalnostima”.

Caraka navodi osam:
Pravi hermafrodit, koji ima i muske i zenske genitalije
Muskarac sa “vjetrovitim organom” [bez sjemenal]
Muskarci koji koriste afrodizijake
Feminizirani homoseksualni muskarac
Muzevna Zana lezbejka
Muskarac sa savijenim penisom [erektilna disfunkcija]
Voajer
Muskarac roden bez testisa

Susruta navodi Sest:
Felator
Muskarac koji se uzbuduje isklju¢ivo genitalnim mirisima
Analno-receptivni muskarac [pasivni muskarac]
Voajer
Feminizirani homoseksualni muskarac
Muzevna zena lezbejka

Budisti¢cka misao, koja proizlazi iz ovih djela, navela je pet tipova
muskaraca “bez muda™
muskaraca “bez muda”
Muskarac roden impotentan
Voajer
Muskarac privremeno impotentan [tokom zadnje polovice lu-
narnog mjeseca]
Felator
Muskarac koji dozivljava orgazam kroz poseban napor ili
umijece

KLASICNE CIVILIZACIJE I RODENJE KRSCANSTVA | 81



Ono $to je sigurno jasno jeste to da indijska misao nije bjezala
od rasprave o varijantama seksualne privla¢nosti. Ona je ta-
koder posmatrala takve varijacije kao disfunkcionalne.

Dzainisticka misao, suocena sa ovim “medicinsko-nauc-
nim” idejama, razvila je novi pristup koji je, u to vrijeme, u veli-
koj mjeri odbacivao disfunkcionalno tumacenje nestandardne
seksualnosti. Umjesto da pokusa pronaci ¢isto fizicko razumi-
jevanje u razlikama u spolu, seksualnosti i rodu, dzainisticki
mislioci su pretpostavili dva faktora koja su bila u interakciji:
vede i bhava (“psiholosko” stanje). “Muska” seksualnost bila
je definisana, ne u smislu genitalija, nego objektom - muska
seksualnost (purumaveda) zudila je za Zenom, “Zenska” seksu-
alnost (striveda) zudila je za muskarcem, “tre¢a priroda” (na-
pumsakaveda) seksualnost “nije zudila niti za muskarcem, niti
za zenom”. Ove vede su imale hijerarhiju intenziteta. Zenska
zudnja je bila kao “necista vatra” (ne prevruca), muska seksual-
nosta kao “Sumski pozar”, a tre¢a priroda seksualnosti kao “go-
ruci grad”. Dakle, osoba trece prirode je “hiperlibidna”, i pro-
nalazi svoj odjek u srednjovjekovnim zapadnim idejama prema
kojima su sodomiti imali seksualni nagon tako jak da se nisu
mogli “zadovoljiti” samo sa jednom Zenom.

U ovoj strukturi, mozemo biti skloni posmatranju dzaini-
sticke misli kao izgradnje seksualnosti oko heteroseksualnih
muskaraca i zena, i tre¢ih, feminiziranih muskaraca (“kemp gej
muskarci”). Medutim, kasni spisi (Bhagavatd) pokazuju da su
dzaini bili svjesni druge kategorije, muskarca koji se ponasao
“kao muskarac”, ali je jo$ uvijek Zelio seksualne odnose sa mus-
karcima. Ova Cetvrta kategorija nazvana je purumanapmsakas
to je bio neprepoznatljiv oblik “normalnog, rodno pogodnog”
muskaraca. Takvi muskarci, za razliku od onih “trece prirode”,
imali su pravo na redenje, jer su “izgledali” normalno i jedina
stvar koja ih je ¢inila “abnormalnim” bio je objekt njihove sek-
sualne Zelje (drugi muskarci), a ne mnostvo ponasanja koje je

karakteriziralo i odredivalo napumsaka pojedince.
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Primamljivo je razmotrati ove Cetiri grupe kao strejt mus-
karce i Zene, gej (kemp) muskarce i biseksualce - ucinkovi-
to Citati koncept napumsake kao sredinu izmedu muskarca i
zene. Medutim, dzainisticke rasprave jasno daju do znanja da
su pojedince trece prirode (bez obzira na druge vanjske ka-
rakteristike) privlacili samo drugi muskarci (lezbejstvo nije
ulazilo u raspravu). Razlika izmedu napumsake i purumana-
pumsake ogledala se u seksualnom ponasanju. Oboje su Zu-
dili za seksualnim odnosima sa muskarcima; purumanapum-
saka su obi¢no bili aktivni, a napumsaka pasivni (primaoci u
analnom ili oralnom seksu).

Muskarci (kao u gréko-rimskom svijetu) bili su penetrato-
ri, Zene (ili feminizirani muskarci) su bile penetrirane. Prema
dzainizmu, muskarci koji su sudjelovali u uzajamnoj penetra-
ciji u osnovi su bili muzevni, dok su oni koji su bili uglavnom
pasivni feminizirani. Ipak, vazan je zakljucak je taj da je oso-
bina koja definise oba “tipa” pjedinaca trece prirode sudjelo-
vanje u istospolnoj aktivnosti. U stvari, dzainizam je predla-
gao trecu prirodu koja je u osnovi bila “homoseksualna”. Kao
rezultat toga, od petog vijeka, dzainisti su bili u mogu¢nosti
uspostaviti razliku izmedu dravyalimga (bioloski spol) bazi-
ran na genitalijama i bhavalimga (psiholoski rod /seksualna
orijentacija).

Vremenom, to je dovelo do rasprostranjenog prihvaca-
nja razli¢ite seksualnosti medu dzainistickim misliocima i
moguc¢nosti ovih pojedinaca da udu u monaske redove kako
bi dostigli prosvjetljenje. U kona¢nici to ¢e omoguditi Saka-
tayan (850 n.e) da razmotri promjenjivost ljudske seksualno-
sti. Da neki muskarci, na primjer, u odredenim situacijama
mogu imati spolni odnos sa drugim muskarcima ili Zivo-
tinjama, iako su prethodno imali samo spolni odnos sa Ze-
nama, ne znaci da je ta osoba trenutacno promijenila svoju
svakaveda (seksualnu orijentaciju). Umjesto toga, jednostav-
no je istaknuta razli¢itost ljudske seksualnosti. On je tvrdio
da seksualnost nije bila nista fiksnija od bilo kojeg drugog
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emocionalnog stanje kao $to su bijes, ponos ili ljubav (za ra-
zliku od seksualne Zelje).

Na kraju, dzainisti su se borili sa bioloskim spolom, rod-
nim ulogama, seksualnim ponasanjem i orijentacijom, jer su
vidjeli da se sve to prepli¢e oko njih. Mnoge su mucili pojedno-
stavljeni pogledi koji proizlaze iz drevne indijske anticke misli,
koja jednostavno preklapa ljudsku seksualnost na gramatiku
(sa njena tri “spola”). To je rezultiralo jedinstvenim idejama
koje zvuce vrlo moderno i podsjec¢aju nas da “modernost” nije
isklju¢iva karaketristika danasnjice. Dzainisticki mislioci su
zakljucili da su seksualnost i izbor seksualnog objekta bili od-
vojeni od bioloskog spola ili rodnih uloga. Bioloski muskarci i
zene mogu biti “strejt”, gej ili biseksualni (koriste¢i se moder-
nom terminologijom). Biseksualci su bili oni sa najve¢im, naj-
ja¢im seksualnim nagonom koji nisu bili sposobni ili nisu bili
u mogucnosti zadovoljiti se bilo kojim spolom pojedina¢no. U
sustini, dzainisti su smatrali “istospolnu privla¢nost” proble-
mom u cjelosti odvojenim od biologije ili drustvene konstruk-
cije — ni priroda ni odgoj ne “objasnjavaju” (ili predvidaju ili
uzrokoju) homoseksualnost; ona jednostavno postoji.

Dok je filozofija zanimljiva, moramo se zapitati kako su
pojedinci trece prirode tretirani u stvarnosti. Djelo Vararuci-
ja, Ubhayabhisarika (“Oboje idu u susret”), smjesteno u vijeku
s obje strane Kristovog rodenja, ima lik koji se zove Sukuma-
rika (Lijepa djevojka). “Ona” je trece prirode te je opisana sa
$irokim bokovima, ali grudima toliko malim da ne ometaju
bliski zagrljaj - i “ona” nije u opasnosti da zatrudni, tako da
je u mogucnosti uzivati u strasti i zadovoljstvu bez opasnosti.
Sukumarika je kurtizana iz visoke klase: uzaludno hirovita,
pozudna i “kraljica drame”. Pripovjedac ovoga djela vrijeda je
i prezire, $to upucuje na to da, unato¢ naizgled “tolerantnom”
stavu dzainisticke filozofije, disfunkcionalne stigme medi-
cinskih radova su bile vise u skladu sa zajednickim stavom
spram trece prirode. Ostali radovi ukazuju na to da su se te
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osobe suocavale ne samo sa dru$tvenom osudom, veé¢ i mo-
gucnos$cu pravne kazne.

Arthashastra je jedno od najranijih radova koje je predlo-
zilo bilo kakvu kaznu za istospolne odnose. Seks izmedu Zena
bio je blaze kaznjen nego seks izmedu muskaraca, iako se Zene
koje “prisiljavaju” druge Zene suocavaju sa jo§ ve¢om novca-
nom kaznom. U svim sluc¢ajevima, ipak, ovi ¢inovi se tretiraju
kao prekrsaji. Tekst tretira vaginalni odnos suprotnih spolova
kao normu, ali ne pravi razliku izmedu oralnog i analnog sek-
sa, bez obzira na to koji su spolovi uklju¢eni. Sto je jo$ vaznije,
smatra vaginalno silovanje ozbiljnim zlo¢inom koji ukljucuje
sakacenje ili smrt — ne obi¢nu nov¢anu kaznu. Doista, Manu-
smriti sugeri$e da je tradicionalni dekret koji kaze da “seksu-
alno sjedinjenje sa muskarcem (od strane muskarca) uzrokuje
gubitak kaste” bio u procesu zamjene za sistem novéanih kazni
i ritualne pokore (uglavnom kupanjem za uklanjanje “necisto-
¢e”), koje se najces¢e odnosilo na seks sa bilo kim ili bilo ¢im
osim vagine (muskocentri¢ni pogled na tekstove je ocit).

Dva savremena puranca predlazu vie prozai¢nu reakciju
na nevaginalni seks. Narada Purana kaze da ce svako (tj. mus-
karac) ko ima seks pored vaginalnog seksa, zavrsiti u paklu koji
se zove Retobhojana gdje ¢e se morati hraniti sjemenom. Skan-
da Purana jednostavno sugeri$e da ¢e ova vrsta ponasanja one
koji ga prakticiraju uciniti impotentnima. Mozda zastrasujuce,
ali su znatno manje prijete¢i nego rimsko-krs¢anski pristup
paljenja zivih sodomista! Doista, ovaj kontrast je zapanjuju-
¢i ako se podsjetimo na kontakte ne samo izmedu paganskog
grcko-rimskog svijeta Helena i kasnije Rimskog Carstva, vec i
kristijaniziranog Rimskog i ranog Bizantskog carstva. Tokom
¢itavog perioda koje se ovdje razmatra, izaslanici, trgovina i
manja iseljavanja odvijala su se izmedu velikih sredista civi-
lizacije isto¢ne hemisfere: Kine, Indije i Rima. Bactrian i in-
dijski ambasadori posjetili su dvorove Hadrijana (vladao 117
- 138. n.e. - poznat po svojoj ljubavi prema mladom Antino-
usu) i Antonija Piusa (vladao 138 - 161. n.e.). Stovise, ve¢ od
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ranog velikog putovanja isto¢no od Eudoxusa (drugi vijek prije
nove ere), helenski trgovci su bili prisutni u Indiji, ostavljajuci
ne samo trgovacku robu, vec i skulpture i arhitekate. Dok ove
velike civilizacije mozda nisu bile bliske, one uopce nisu bile
nesvjesne jedna druge. Sa razvojem prozelitistickih religija kao
§to su krs¢anstvo, islam i budizam, ova interakcija Evrope, In-
dije i Istoka postala je veca.

No, vratimo se situaciji u Indiji. Medicinski tekstovi su se
manje brinuli za napadanje nevaginalnih seksualnih praksi
te su viSe bili zainteresovani za obja$njavanje (nesto kao rani
psihijatri) “uzroka” takvog ponasanja. Na primjer, Sushruta
Samhita tvrdi da je muskarac koji samo moze biti u erekciji
sisaju¢i penis drugog muskarca i gutanjem njegovog sjemena
roden iz slabog sjemena roditelja (u indijskoj misli oba roditelja
su ucestvovala u radanju). Dijete bez kostiju rodilo bi se ako bi
se sjeme dvije Zene uspjelo ujediniti u matericu jedne od njih.

Mnogo vaznije za raspravu koja slijedi je mnostvo srednjo-
vjekovnih tekstova koji opisuju istospolne ¢inove. Oni jasno
pokazuju da istospolna djela nisu uvezena na potkontinent od
strane mungalskih osvajaca. U hronikama kraljeva Ka$mira
(Rajatarangini, 1148), za kralja Kshemagupta (vladao od 950.
do 958. n.e.) se kaze da je bio ovisan o analnom kao i vaginal-
nom seksu i da je imao muske miljenike koje je javno milovao.
Shilappadikaram (200. n.e.) kaze da je kralj Nurruvar Kannar
poslao “hiljadu sjajno odjevenih kanjuka - muskih prostitut-
ki sa dugim blistavim kosama” kralju Shenguttuvan od Chere
(bratu autora djela, Princu Ilango Adigal).

Kljucni tekst je, dakako, Kama Sutra, koja je ujedno i naj-
poznatije hinduisti¢ko djelo na Zapadu. U Kama Sutri se, u os-
novi, radi o ostvarenju hedonizma u opéem, narocito seksual-
nom smislu. Tekst se sastoji od sutra ili “izreka”, koje su Cesto
zagonetne, ali popracene citatima iz literature dajuci primjere
aktivnosti o kojima se raspravlja. Tekst govori o seksualnim
aktivnostima muskaraca (u smislu sofisticiranih urbanih sta-
novnika) i Zena, kao i o ulozi prijateljstva i kako ovo zadnje
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cesto iskljucuje seksualnu intimnost ¢ak i izmedu pripadnika
suprotnog spola. Na primjer, muskarac bi mogao imati sneha-
mitra (voljenu prijateljicu) sa kojom se igrao kao dijete, i sa ko-
jom bi trebao izbjegavati seks.

Kama Sutra takoder raspravlja tritiya prakritiili “tre¢u pri-
rodu” od samog pocetka. Srednjovjekovni komentator teksta,
Yashodhara (1150), je objasnio da je tre¢a priroda napumsaka
- niti muskarac niti Zena - i dodao je da su ti ljudi dobivali
uzitak oralnim seksom. Ne treba zakljuciti da Kama Sutra ne
raspravlja o analnom seksu (kao $to bi oni koji to povezuju sa
pojavom islama Zeljeli). U opisnom, nepogrdnom sljede¢em
odlomku obavjestava nas da “kopulaciju nize, u anus, prakti-
ciraju narodi juga”.

Kama Sutra je najeksplicitnija u svojoj raspravi o oralnom
seksu izmedu muskaraca. Yashodhara opisuje dva tipa osoba
trece prirode: muskarci koji izgledaju i ponasaju se kao Zene
i oni koji ne izgledaju i ne ponasaju se tako (vidjeli smo odjek
dzainisticke distinkcije). Oboje zude za seksualnim kontaktom
sa drugim muskarcima, ali to je ocitije u ranijem nego u kasni-
jem slucaju - i olaksava im seksualne odnose. Konkretno, ilu-
strira poteskoce dvije osobe trece prirode koje “izgledaju-kao-
muskarci” u spolnom odnosu. Govori o maseru i tehnikama
koje koristi kako bi zaveo klijenta, ukljucujuci verbalne aluzije,
rucne stimulacije penisa i, na kraju, osam vrsta oralnog seksa
koji obojicu muskaraca dovode do orgazma. Oboje, i Kama Su-
tra i njen komentator upucuju na to da postoji neka necistoca
u oralnom seksu, ali Yashodhara zavrsava sugerisanjem da je
uglavnom rije¢ o lokalnom obicaju i vlastitim sklonostima.

Opcenito, autori teksta, Vatsijajana i JaSodara su imali to-
lerantan stav prema oralnom seksu izmedu muskaraca. Bliski
prijatelji mogu konzumirati parigraha (brak) takvim djelima
ili jednostavno daljnje zacementirati svoje prijateljstvo, maitri.
Cin se moZe obavljati obostrano, a Jagodara je zakljuc¢io da Zene
takoder mogu oralno zadovoljiti jedna drugu. Vatsijajana za-
klju¢uje poglavlje o oralnom seksu rekavsi da je varijabilnost
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ljudskog uma (i Zelje) takva da niko ne moze znati kada, kako
i za$to bi osoba zeljela imati takvu vrstu seksa. Iako analni
seks, ukljuc¢ujuci i zenino koristenje dilda kako bi penetrirala
u muskarca, to spominje, ¢ini se jasnim da je oralni seks (za
razliku od antickog grcko-rimskog svijeta) bio “uobicajen tip
seksa izmedu muskaraca”. Zasto i kada se analna penetracija
pocela shvatati “normalnom” tipom seksa izmedu muskaraca
nije jasno, iako se moze odnositi na dolazak Mugala. Ako je
tako, onda oni nisu oni koji su kasnije donijeli analni seks, ve¢
su bili djelomi¢no odgovorni za njegovo nadomjestanje oral-
nim seksom kao normativnim ponasanjem izmedu muskaraca.
Slika homoseksualnosti koja proizlazi iz onoga $to znamo o
dalekom Istoku u tom razdoblju razlikuje se u detaljima, ali ne
i u sustini, od one iz Indije. Naj¢es¢i pojam na kineskom jeziku
za istospolne odnose datira, ne iz Zhou (i Qin) dinastija, nego iz
kasnije dinastije Han (206. p.n.e. — 220. n.e.). Sluzbeni dvorski
hronicari nisu tajili istospolne odnose careva Han. O njihovim
miljenicima se raspravljalo zajedno sa njihovim suprugama i
konkubinama. Cesto je najmanje deset careva bilo uklju¢eno u
istospolne odnose tako da je savr$eno prikladno nazvati ih “bi-
seksualnima”. Iako zanimljivo za savremenog historicara, vazan
zakljucak ovdje jeste taj da savremenici nisu imali negativne re-
ference na ove odnose. Doista, istospolni odnosi careva nisu bili
vide vrijedni paZnje nego njihovi odnosi sa pripadnicima suprot-
nog spola. Ovo, vise nego bilo $ta drugo, isti¢e opusteni stav u ra-
nom kineskom drustvu prema istospolnim vezama, koji je ostao
tokom citavog ovog razdoblja, unato¢ razvoju taoisticke misli
(kao filozofski sistem razlicit od religije) i konfucijanizma (koji je
u kineskoj misli naglasio sinovsku duznost razmnozavanja). Kao
$§to smo vidjeli, iako su zapadni, klasi¢ni, paganski historicari i
komentatori bili svjesni istospolnih odnosa svojih kraljeva i ca-
reva, Cesto se naslucivala odvratnost ili neodobravanje ovakvog
ponasanja. Takva stigma se ne pojavljuje u kineskim zapisima.
U isto vrijeme, prvi primjeri istospolnih aktivnosti zabi-
ljezeni su u Japanu. Jedna od najvaznijih pri¢a se odnosi na
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vladavinu carice Jingu (170 - 270. n.e.). Tokom posjeta Sinuno
palaci u Ki pokrajini, caricu je pogodila trajna tama u kojoj
se nalazila pokrajina. Kad se raspitivala, receno joj je da je to
rezultat dogadaja koji su se odvijali oko dva $into svecenika.
Svecenici, Sino i Ama, bili su najblizi od svih prijatelja, una-
to¢ tome $to su pripadali razli¢itim hramovima. Kada je Sino
umro, Ama je bio toliko izvan sebe da se ubio, a njegova po-
sljednja Zelja bila je da bude ukopan sa svojim ljubljenim Sinom.
To je ucinjeno, ali, od tog trenutka nadalje, sunce je prestalo da
sija. Carica je naredila da se grob otvori i da se tijela ukopaju
odvojeno. Nakon $to je to u¢injeno, dan i no¢ su bili kao i prije.
Mnogi savremeni japanski histori¢ari tumace ovo kao osudu
ljubavi Sino i Ama. Medutim, to je problemati¢no iz vise razloga.
Prvo, moguce je da bi se ovo moglo protumaciti kao osuda samo-
ubistva, $to se ¢ini teze vjerovatnim u japanskoj kulturi. Isto tako,
u ovoj prici bi se mogla vidjeti moralna poruka u odbacivanju
ukopa dva svecenika iz suparnickih hramova u jedan grob. Cak
i ako neko posmatra ovaj mit kao odbacivanje istospolne ljubavi,
treba objasniti uobicajenu prirodu ovakvih seksualnih radnji u
kasnijoj knjizevnosti i ociti nedostatak bilo kakve drustvene sra-
mote protiv bilo kojeg muskarca koji ima spolne odnose sa dru-
gim muskarcem. Sto je jo§ vaZnije, ono §to je prili¢no jasno jeste
to da je jedan od najvaznijih mitova u bilo kojoj kulturi - zasto
dan slijedi no¢ - i koji se nalazi u japanskoj mitologiji, blisko
povezan sa ljubavlju dvojice musgkaraca jednog prema drugome.
Dok japanska mitologija moze predstavljati nejasan i slozen
odnos prema istospolnim vezama, situacija u Kini u to vrijeme je
bila dosta naprednija. Jedan od posljednjih careva Hana, Ai, dosao
je do kraja svog zivota, bez spornih pitanja. Pokusao je dogovoriti
da ga njegov ljubavnik, Dong Xian, naslijedi. Medutim, politicka
elita nije bila voljna prihvatiti nasljednika ¢ija vezanost za prije-
stolje nije bila vezana krvlju — (udovica) carica bi gotovo sigurno
bila prihvacena. Dong Xian je bio prisiljen izvrsiti samoubistvo.
Dirljiva pri¢a o njihovom zajedni¢kom zivotu proizvela je
izraz koji je nagovje$ten gore. Jednoga dana, dok je drijemao sa
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Dong Xianom, car Ai je ga je ugledao kako lezi preko rukava
careve halje. Kako ne bi probudio Dong Xiana, Ai je odrezao
rukav kako bi se mogao dici i oti¢i poslom na dvor. U cast toj
ljubavi carska moda se promijenila; Aievi ostali dvorjani poceli
su nositi svoje haljine bez rukava. Nakon toga, ljubav izmedu
dva muskarca redovno se spominje kao “strast bez rukava”.

Ne samo da dvor nije odbacio Aijevu ljubav prema Dong
Xianu, ve¢ je izraz te ljubavi imitiran. U vedini slucajeva, care-
vi su bili o¢ito “poliseksualni” (¢ini se da je biseksualnost nefer
termin za koristenje, impliciraju¢i postojanje dvije razlicite vrste
seksualnosti - homoseksualnost i heteroseksualnost - sa trecom
kategorijom “izmedu”). Za Aj, ipak, receno je da se “po prirodi,
ne interesuje za zene”, $to moze objasniti nedostatak spornih pi-
tanja i njegovu Zelju za promicanjem Dong Xiana na prijestolje u
njegovo ime. Dok je Dong Xianovo pristupanje bilo nedopustivo,
nema dokaza o bilo kakvoj prate¢oj osudi odnosa per se.

Istospolna ljubav nije bila ogranic¢ena na one koji su odbijali
zenske ili muske “uloge”. Kao i sa vojno uspjesnim rimskim ca-
rem Hadrijanom, rana kineska historija je prepuna ratnih careva
i njihovih omiljenih odlazaka u borbu jedan pored drugoga (us-
porediti Aleksandra Velikog i njegovog generala, Hephaistione).
Klju¢ni primjer za to je Car Wu. Njegov miljenik, Han Yan, je
bio poznat zbog svojih borilackih vjestina. Historijski primjeri
njihove veze ne naglasavaju odjecu i dvorsku politiku (kao kod
Ajja i Dong Xiana), ve¢ vjestine jahanja, junastvo u streljastvu i
uspjeh na bojnom polju. U toj vezi se opet vidi kineski obrazac
istospolnih veza na temelju statusa, ne dobi ili “aktivnosti/pasiv-
nosti”. Wu je bio “dominantan” zbog svog drustvenog statusa;
obojica su, medutim, bili prikazani, od strane savremenih kro-
nicara, kao “pravi muskarci”.

Vazno je napomenuti da je tek na kraju tog razdoblja (600.
n.e.), ¢ak i u Evropi, obrazac koji smo odavno primijetili, i dalje
ostao prili¢no Siroko prihvacen. Ljubav, prijateljstvo, seks i za-
dovoljstvo su medusobno bili povezani, dok je brak bio u velikoj
mjeri dogovorena afera, posebno usmjerena na razmnozavanje.
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Medutim, Sirenje kr$¢anstva i snazan poticaj koje je ono steklo
od carskog priznanja pocelo je poprimati utjecaj. Judaizam i nje-
gove ideje o seksu zbog razmnozavanja unutar bracne veze ostali
su gotovo u potpunosti ograniceni jevrejskom narodu. Krs¢an-
stvo ne samo da je imalo Zelju (Stovise, to je bozanska zapovijed)
za Sirenjem svojih uvjerenja; ono je takoder steklo tezinu i snagu
zakona i drzave. To bi gotovo sigurno znacilo daljnje preobrace-
nje naroda krs¢anstva (Mediteransko primorje i sjeverna Evro-
pa) u vezi seksualnog odnosa samo zbog razmnozavanja. Poja-
vom islama, koji dijeli judeo-kr$¢anske stavove i §iri se duz juzne
obale isto¢ne Afrike te isto¢nije prema Indjiji, doslo je do dubljeg
utjecaja u mileniju koji slijedi. Dvostruka snaga krsc¢anstva i isla-
ma osigurala je primarno mjesto seksualnom odnosu zbog rada-
nja. No, kao $to ¢emo vidjeti, to se nije desilo bez otpora, niti se
desilo odjednom ni u potpunosti.
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CETIRI

ZATVARANJE SVIJESTI
(600-1550)

Amir Zeli vidjeti kako izgledam kada sam sodomiziran
(Al-Dalal na sudenju 1450)

Islam se pojavio na mediteranskoj pozornici u kasnom sed-
mom i pocetkom osmog vijeka, brisu¢i romansko-bizantsku
vlast iz veceg dijela srednje i Sjeverne Afrike. Kao monoteistic-
ka religija sa jakim moralnim kodeksom, malo se razlikovala
od kricanstva ili judaizma u odnosu na seks i seksualne ak-
tivnosti. Zapadnjacka sklonost upuc¢ivanja na ,judeo-krséan-
sko-islamski® svijet mogla bi se trenutno baviti (u ovoj knjizi)
izrazom “judeo-krs¢ansko-islamske vrijednosti”. Medutim, u
jednom podrudju islam se razlikuje. Istospolne aktivnosti su
u velikoj mjeri videne kao lose ili neprimjereno ponasanje, a
ne kao “grijeh”. Istospolne aktivnosti su mogle biti (i bile su)
kaznjene smrcu, ali su mogle biti i “pokajane”. Dakle, najve-
¢im dijelom, islam je imao nesto blazi pristup prema onima
koji su zalutali u istospolne ¢inove, a narocito su sacuvali vide
gréko-rimski stav prema pederastiji. Ociti, stalni istospolni
¢inovi izmedu odraslih obi¢no su rezultirali smréu, dok je u
jevrejskom i kr§¢anskom pristupu pojedinacni istospolni ¢in
mogao prizvati smrtnu kaznu.

Medutim, pojava islama nije pravo mjesto za pocetak ovog
poglavlja. Uo¢i ovog perioda koji razmatramo, posljednji ve-
liki “rimski” (bizantski) car, Justinijan (482-565), prvi je uveo
posebne zakone sa ciljem zabranjivanja svih vrsta homosek-
sualnih odnosa. Godine 533, stavio je sve homoseksualne ¢i-
nove pod zakon koji je kaznjavao preljub (smréu). Naknad-
ni zakoni 538. i 544. godine pozvali su sve homoseksualne
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osobe da se pokaju za svoje grijehe i da uc¢ine pokoru. Svako
ko je ostao “prakticiraju¢i homoseksualac” (da upotrijebimo
moderni izraz) trebao je biti predan gradskom upravitelju
(sucu). Nije jasno $ta je to znacilo, ali po svoj prilici optuzeni
je tada bio odgovoran prema zakonu 533. koji regulise preljub
i homoseksualnost.

Nije jasno da li su ovi novi zakoni imali direktan utjecaj.
No, znamo da su vodece li¢nosti kaznjavane na temelju njega,
iako Malalasov primjer (491-568) predstavlja kaznu koja je u
suprotnosti s pravnim dekretom:

Medu [kaznjenima] bili su Izaija sa Rodosa, koji je bio pre-
fectus vigilum [komadant vatrogasaca, zapovjednik straze]
u Carigradu, i Aleksandar, biskup Diospolisa u Trakiji. Do-
vedeni su u Carigrad po carskom naredenju te su osudeni
i svrgnuti od strane gradskog perfekta, koji ih je kaznio,
protjerujuéi Izaiju nakon teske torture i izlazuéi Aleksan-
dra javnom ismijavanju nakon $to su ga kastrirali. Ubrzo
nakon toga, car je naredio da svi oni koji su proglaseni kri-
vima za homoseksualne odnose budu kastrirani. Mnogi su
tada pronadeni i kastrirani te su umrli. Od tada, oni koji
su osjetili seksualnu pozudu za drugim muskarcima zivjeli
su u strahu.

Nakon tri vijeka sluzbenog krsc¢anstva, kojeg je nametala
drzava u samom srcu najmocnije svjetske krs¢anske drzave,
homoseksualnost je i dalje postojala na najvi§im drustvenim,
politickim i religijskim nivoima. Medutim, odobravanje gr¢-
kog svijeta otvorilo je put preziranju Rima, koji je zamijenjen
kr$¢anskim negodovanjem - novo razdoblje samo $to nije za-
pocelo sa progonom i terorom.

Malo je razloga da se to smatra principijelnim stavom. Ve-
¢ina hronicara tvrdi da su Justinijan i njegova supruga, carica
Teodora (500 - 548), jednostavno koristili naknade kao na¢in
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za uklanjanje politickih protivnika ili za iznudu novca. Pro-
kopije je na dugackom popisu manjina na meti rezima naveo i
homoseksualne osobe: Samari¢ani, pagani, neortodoksni kr-
$¢ani, astrolozi, i pristalice “zelene” frakcije utrkivanja kocija.
Teodora je bila u mogu¢nosti da procesuira jednog mladog
Zelenog entuzijastu, nakon $to ga je odvukla iz crkve (gdje je
trazio utociste), strasno ga mucila i kastrirala — bez sudenja.
Kada je pokusala dobiti jo$ jednog Zelenog na sudu, nije bila
u stanju zaustaviti suce od odbacivanja slucaja, bez obzira na
podmicivanje svjedoka i mucenja prijatelja optuzenika kako
bi ga pridobila za svjedocenje protiv optuzenog. Stanovnis-
tvo Carigrada je slavilo oslobadajuc¢u presudu uz pripreme za
praznik.

Sli¢ni obrasci se vide i na drugim mjestima, kod sekular-
nih politickih vlasti u donosenju zakona protiv istospolnih
praksi, sa malo upuc¢ivanja na teologiju, i sa jo§ manje do-
kaza crkvene podrske. Na primjer, vizigotski osvajaci rim-
ske Spanije pokusali su se dodvoriti svojim romaniziranim
podanicima dono$enjem zakona protiv homoseksualaca i
Jevreja. Katolicka crkva je pokazala nije pokazala puno entu-
zijazma za mjere i posebno protivne odredbe za preobracanje
Jevreja — pod vodstvom svetog Izidora iz Sevilje (560 - 636)
na ¢etvrtom Koncilu u Toledu (633). Na kraju (675) Crkva je
bila prisiljena, izravnom kraljevskom odredbom, da donese
crkvene kazne za svelenika i homoseksualnost, ali u oba
sluc¢aja, pokusala je smanjiti kazne, iako je drzava ponistila
manje kazne.

Niti jedan drugi zakon nije preostao. Doista, iako je Karlo
bio Sokiran objavom da su neki od redovnika u njegovom car-
stvu bili bludnici, on nije uradio nista vise do izrazio ¢udenje:

Zivot i &estitost redovnika je najve¢a nada za spasenje svih

kr§¢ana ... [Oni moraju] nastojati da se ¢uvaju od takvog
zla... [a on ne bi] viSe dopustao takve bolesti u bilo kojem
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dijelu [svog] carstva, a jo§ manje medu onima koji bi trebali
biti posebno Cestiti i pobozni.

Dodatne odredbe karolin$kog suda nisu uradile nista vise do
osudile postojanje bluda i opomenule crkvene vode da uniste
tu praksu.

Cini se da su sinodi koji su donosili Crkvena pravila i dr-
zavne zakone tokom ranog srednjeg vijeka imali malo intere-
sa za homoseksualnost. To ne znaci da nisu nista znali o tome.

“Kazne”, koje su bili vodici za svec¢enike koji su dodjeljivali
pokoru za odredene grijehe, navode skoro svaku mogucu per-
mutaciju - za skoro svaki zamisliv grijeh. Homoseksualnost
nije izostavljena iz ovoga. Medutim, mogu se izvuci neki za-
klju¢ci o stavu Crkve napominjudi da je Pokora pape Grgura
I (vladao 731 - 741), navela 160 dana pokore za lezbejstvo, 365
dana za musku homoseksualnost i tri godine za svec¢enike koji
su odlazili u lov.

Doista, Karolinski sud, u formi Alcuina (732 - 804), vi-
dio je preporod ne samo u latinskoj poeziji, ve¢ i u predkr-
$¢anskom senzibilitetu o muskoj ljubavi. Alcuina poezija bila
je prilicno homoerotska, iako je naglasak bio uglavnom na
svetoj i idealiziranoj prirodi takve ljubavi. Posebno je bio pri-
vla¢an i vezan za svoje studente, piSuci im obilato “ljubavna”
pisma. Iako je mozda zgodno posmatrati njegova pisma kao

“platonska” (u modernom smislu te rijeci), tesko je zakljuciti
kako se moze protumaciti ovo pismo biskupu kojem se divio:

Mislim o tvojoj ljubavi i prijateljstvu sa tako slatkim us-
pomenema, uvazeni biskupe, tako da zudim za vremenom
kada bih mogao biti u moguénosti da zgrabim vrat tvoje
slatkoée prstima moje ¢eznje... kako bih potonuo u tvoj za-
grljaj... kako bih pokrio, ¢vrsto stisnutim usnama, ne samo
tvoje o¢i, usi i usta, ve¢ i svaki tvoj prst i nozne prste, ne
jednom ve¢ vi$e puta.
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Zahtijevalo bi se veoma interpretativno shvacanje za spi-
ritualizaciju ovakvog pisma. Jednostavna je ¢injenica da po-
ezija tog vremena obiluje izrazima ljubavi izmedu muskaraca
(uglavnom redovnika), i da su svjetovne “viteske” price, koje
naglasavaju bliske musko-muske veze bile takoder relativno
ceste. U mjeri u kojoj se vidi razvoj koji se odnosi na homo-
seksualnost, mora se uzeti u obzir $irenje ideja o seksu opce-
nito. Kao $to je navedeno u prethodnom poglavlju, veliko na-
sljede rane Crkve o toj temi bio je naglasak na razmnozavanju
kao najvecoj svrsi seksa. To je stajaliste koje objasnjava osuda
svetog Bonifacija (680 - 754) Engleza za “sodomiju”. On je pri-
govorio da su njegovi sunarodnjaci “prezirali” zakonit brak i
preferirali su incest, promiskuitet, preljubu i opaku uniju sa
religioznim i Zenama iz manastira. Njihova “sodomija” bili su
neprokreativni seks, incest i preljuba, uz seksualne odnose sa
¢asnim sestrama. Hincmar od Reimsa, vode¢i njemacki teo-
log i politicar (806 - 882), bio je jos$ eksplicitniji:

zato neka niko ne tvrdi da nije pocinio sodomiju ako je
postupio protivno prirodi, bilo sa muskarcem ili Zenom
[moj naglasak] ili se namjerno i svjesno oskvrnuo trljanjem
[masturbacijom], dodirivanjem ili drugim neprikladnim
radnjama.

Doista, Hincmar je izjednac¢io homoseksualne ¢inove sa jed-
nostavnim bludom (seks van bra¢ne veze); kada je uklju¢ivao
(barem jednu) vjencanu osobu, u pitanju je bio odredeni vid
preljube. On je cak dodao raspravu o lezbejstvu - nesto $to se
Biblija i ve¢ina drugih Crkvenih pisaca i pravnika nije trudila
uraditi. On je napisao:

[Lezbejke] ne stavljaju meso do mesa u smislu genitalnih
organa jedne u tijelu druge, jer priroda to ne dopusta, ali
transformi$u kori$tenje ove membrane na neprirodan na-
¢in tako da su prijavljene da koriste odredene instrumente
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zlokobne namjene za pobudivanje Zelje. Tako su pocinile
grijeh ¢injenjem bluda nad svojim vlastitim tijelima.

Opet, zlo¢in je blud. Hincmar je takoder protumacio Pavlov
odlomak o “anti-homoseksualnosti” u Rimljanima kao:

odakle slijedi, kao $to apostol kaze u Rimljanima (1:26-27),
da ako bilo ko po¢ini necisto¢u na bilo koji na¢in, bilo mus-
karci sa muskarcima, Zene sa Zenama, muskarci sa Zenama,
ili svi sami sa sobom, to nepristojnost koja odvaja krivca iz
Kraljevstva Bozijeg.

To nije ba$ ono $to je Pavle napisao:

Njihove Zene su zamijenile prirodne odnose za one nepri-
rodne. Na isti na¢in i muskarci su napustili prirodne odno-
se sa Zenama i bili su obuzeti pozudom jedni za drugima.
Muskarci su po¢inili nepristojnosti sa drugim muskarcima,
i dobili su zasluzenu kaznu za svoje perverzije.

Takoder, pronasao je ne samo homoseksualnost ve¢ i prostitu-
ciju u Pavlovim Korin¢anima (6:9):

Ili zar ne znate da nepravednici neée bastiniti kraljevstva
Bozjega? Ne varajte se! Ni bludnici, ni idolopoklonici, ni
preljubnici, ni mekoputnici, ni muskoloznici, ni kradljivci,
ni lakomci, ni pijanice, ni psovaci, ni razbojnici nece basti-
niti kraljevstva Bozjega.

Op¢i napad na prostituciju tesko da se moze naci ovdje.
Poslije onog $to je receno, ¢ini se da je Hincmar jedin-
stven u Crkvenoj misli po pitanju homoseksualnosti u Joelu
3:3 (“i za moj narod bacase zdrijeb, i davase dijete za kurvu, i
prodavase djevojku za vino, te pise) i Efezanima 5:12 (“jer $to
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potajno cine, sramota je i govoriti.”). Hincmarova stajalista
pomalo su zbunjujuca, ali ono §to je jasno jeste to da istos-
polni ¢inovi za njega nisu bili bitno drugaciji od cijelog niza
mogucih seksualnih ponasanja izmedu muskarca i zZena ili
pojedinaca koji se samozadovoljavaju. Ono §to vidimo krajem
800-tih je “spustanje postelje” u kr§¢anskoj misli u odnosu na
“prirodu”, “radanje”, “brak” i valjani seks. Svaka druga vrsta
seksualnog ¢ina (od masturbacije, preko bluda, preljuba i ho-
moseksualnosti do sodomije) jednostavno je osudena kao ona
¢ija svrha nije razmnozavanje, kao neprirodna i sodomic¢na.
Ne postoje dokazi o hijerarhiji grijeha sa homoseksualnos¢u
na vrhu. Umjesto toga, u mjeri do koje se moze razaznati, ¢ini
se da su preljub i incest najgori zamislivi grijesi.

Promjene su se pocele desavati u 12. vijeku, iako su poma-
ci protiv seksualnog nemorala opcenito, a narocito protiv so-
domije, ¢ini se u velikoj mjeri povezani sa pokusajima name-
tanja svecenickog celibata medu monaskim zajednicama (u
prvom redu) i Zupnika (u kasnijem razdoblju). Dakle, vidimo
Vijece Londona (1102) sa izri¢itim zahtjevom za priznavanjem
sodomije kao grijeha. Zanimljivo, Sveti Anselmo (1033 - 1109,
nadbiskup Kanterberija) jednostavno je odbio objaviti dekret,
isticu¢i u pismu jednom od svojih arhidakona i bliskih prija-
telja: “Ovaj grijeh je do sada bio tako javan da je iko jedva bio
postiden zbog njega, i stoga su mnogi stupili u njega, jer nisu
bili svjesni njegove ozbiljnosti”. Mozda je to bilo ozbiljno, ali
¢ini se da je sveti Anselmo imao malo interesa u povlacenju
posebnog poteza protiv toga. Osim toga, dekret vije¢a mora
se posmatrati u kontekstu. Do cetvrtog Lateranskog koncila
(1215) pod mandatom godi$nje ispovijedi, ve¢ina kr$c¢ana je
ispovijedila svoje grijehe samo jednom - zbog sigurnosti svo-
je samrtne postelje.

Prvi Lateranski koncil (1123) poceo je utrku za kontroli-
sanjem seksualnih obi¢aja. Papa Leo IX (vladao 1049 - 1054)
bio je entuzijasti¢ni pristalica svecenickog celibata i vodio je
kampanju za prosirenje zavjeta celibata sa redovnih svec¢enika
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(redovnici i redovnice) i na svjetovna svecenstva (Zupnici). To
je kulminiralo u vladanju prvog Lateranskog koncila, koji je
ponistio brakove svecenika. U stvarnosti, medutim, ne samo
da su mnogi svecenici bili ukljuc¢eni u seksualne veze (i brako-
ve) sa Zenama, vec je i znacajan broj njih u javnosti bio poznat
sa svojim vezama sa drugim muskarcima, u tolikoj mjeri da je
to postao vazan element u satirama tog razdoblja. Poznati pje-
snik Walther od Chatillona (rani 12. vijek) ismijao je jednog
biskupa poznatog po svojoj revnosti za ukidanje sve¢enickog
braka, jer biskup sam po sebi nije imao puno interesa za takve
stvari: “muskarac koji zauzima biskupiju vise je Ganymedier
od Ganimeda”.

Ono $to je svakako bio slucaj jeste to da je seks izmedu
muskaraca bio otvorena tema za raspravu i neki muskarci su
bili prili¢no otvoreni u svojim ljubavnim aferama sa drugim
muskarcima, ¢ak i kada priznaju da to Crkva ne odobrava.
Stoga, vidimo Petra od Abana ( 13. vijek) kako objasnjava sto
je seks izmedu muskaraca zapravo znacio:

Neki sprovode zli ¢in sodomije trljanjem penisa rukom
[masturbacija; uzajamna ili samostalna]; drugi trljanjem
izmedu bedara [adolescentne] mladezi [frotiranje, inter-
kruralni seks], $to vec¢ina radi ovih dana; a ostali izazivaju-
¢i trenje oko anusa i stavljanjem penisa u njeg na isti nacin
kao sto se stavlja u Zenske spolne dijelove.

Narod je znao $ta su musdkarci radili sa muskarcima. Da
su neki vode¢i muskarci toga vremena bili povezani sa dru-
gim muskarcima (kao i sa zenama) bilo je jednako dobro po-
znato. Dakle, uveliko se komentarisalo o ljubavnim aferama
kralja Ricarda Lavljeg Srca od Engleske (1157-1199). Njegova
prva znacajna ljubav (dok je bio vojvoda od Akvitanije) bio je
Filip, kralj Francuske (1165-1223).
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Svaki dan su jeli za istim stolom i iz iste posude, a no¢u kre-
veti ih nisu razdvojali. Kralj Francuske ga je ljubio kao sa-
moga sebe; a oni voljeli su jedan drugoga toliko da je kralj
Engleske [Ri¢ardov otac, Henri II] bio apsolutno zapanjen
strastvenom ljubavlju medu njima i divio joj se.

Izgleda da niko nije bio pretjerano zabrinut Ri¢ardovom pri-
vrzeno$cu, iako je jasno da je bio svjestan svoga ponasanja
koje je izvan crkvenog idealnog odobrenog ponasanja. On se
u viSe navrata pokajao zbog “tog grijeha”.

Klju¢na tacka je ta da se Crkva pocela interesovati za
pitanja seksualnosti. Medutim, njen primarni fokus su bile
seksualna prenemaganja zupnog klera i nagrada za prosirenje
svecenickog celibata. Za vecinu, ovo pitanje se usmjerilo na
kraj prakse svecenickog braka (prakticiran i danas medu pra-
voslavnim parosima, pa ¢ak i kod isto¢nih romanskih katoli¢-
kih svecenika). Ako je postojao neki poseban interes za homo-
seksualnost, postojao je kao vrsta bluda i preljuba. Sodomija
nije bila “neoprostiv grijeh”; jednostavno je bila podkategorija
seksualnog grijeha u koji svako moze pasti.

Tokom 1100-tih, ton se poceo mijenjati. Trec¢i Lateranski
koncil (1179) posebno je zabranio “onaj (blud), koji je protiv
prirode”. Bilo koji svecenik, uhvac¢en u sodomiji, bio je skinut
sa duznosti ili osuden na samostanski zivot, dok su se laici
suocavali sa izop¢enjem i drustvenom isklju¢enosc¢u. Ovo isto
vijece je takoder donijelo naredbe ogranicavajuc¢i ekonomske
i drustvene uloge otvorene Jevrejima i njihovim interakcija-
ma sa kr§¢anima. Sve vise, sveobuhvatnost grupa i praksi se
pocela odrzavati, $to je sluzilo da smjesti heretike, Jevreje i
homoseksualce u drukéiju (i prijete¢u) kategoriju — kada su
¢aranje i kontakt sa demonskim dodani, mjesavina je posta-
la eksplozivna. Svjetovno zakonodavstvo uslijedilo je bujno i
brzo - neki od njih su bili jezivi u svojoj pokvarenosti.

Kraljevski edikt u Kastilji glasi da “ako neko pocini ovaj
grijeh, nakon $to se dokaze, oboje (bi trebali) biti kastrirani
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pred cijelim stanovni$tvom... onda ih treba objesiti za noge
dok ne umru”. Pravna $kola u Orleansu je predlozila kastra-
ciju za prvi prekrsaj, komadanje za drugi i lomacu za treci.
Pravo u Bologni (1288) zamijenilo je nov¢anu kaznu lomacom
- to bi mogao biti dio opceg ozivljavanja u rimskom Zakonu,
koji je pod kasnim Carstvom i ranobizantskim periodom pro-
pisivao paljenje. Statut u Sieni je naredio da se bludnici objese
za njihove spolne organe. Prosta je ¢injenica da je razdoblje
koje vodi do crne smrti (1350) smatralo povecanje crkvenih
i svjetovnih propisa posebno usmjereno na homoseksualnost,
sve viSe povezanim sa heretickim pokretima. Nema razlo-
ga pomisliti da je ovo bio odgovor na bilo kakvo povecanje
broja muskih istospolnih aktivnosti, ili pak da su imali puno
utjecaja u praksi (strukture drzave su obi¢no bile preslabe za
sprovodenje mnogih zakona). Ipak, problem je bio istaknut i
bio je tradicionalno prihvacen (ako ne i podrzan) u mnogim
zajednicama, kao $to pokazuje Pierre de la Paludeova ( 14. vi-
jek) duhovita odbrana toga zasto bi zupne crkve i svecenici
trebali prestati blagosiljati istospolne zajednice kao brakove.
Pojavom Crne smri, Evropljani su nastojali objasniti zasto
ih je Bog kaznio tako stravi¢no. Brojne skupine su se nasle
obiljezene kao Zrtvena janjad. Jevreji su bili ocit objekt za na-
pad, a preko velikih zitnih polja Francuske, Svicarske i Po-
rajnja, Jevreji i njihove zajednice su iskorijenjene u bjesnilu
antisemitizma. Bili su optuzeni za zavjeru sa muslimanima,
gubavcima i davolom (izmedu ostalih) za Sirenje kuge i uni-
$tavanje krs¢anstva. Hereza je takoder videna kao moguci
uzrok za bozansku uzvisenu srdzbu izrazenu u obliku kuge.
Dakle, Crkva i drzava su pocele pridavati sve veci znacaj uvje-
renju i praksi. To da je do Velikog raskola (1378 - 1417) doslo
u ovom trenutku, proizvodeci dva i onda tri pretendenta na
papinstvo, samo je pojacalo osjecaj da je Crkva bila u haosu,
a da su snage hereze i zla pokrenute. Naravno, u bilo kojoj
idividualnoj zajednici u kojoj mozda nema Jevreja ili here-
tika - i papinska politika bi mogla biti nadaleko uklonjena.
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U veéini mjesta, dakle, ljudi su morali identificirati uzroke
nesrece koju je donijela Crna smrt unutar zajednice. Vode-
ni propovjednicima i moralistima, bilo je lakse uvidjeti da je
Bog bio razlju¢en zbog seksualnog nemorala. Dvije skupine
su stremile tome da se nadu u vatrenoj liniji (doslovno, u smi-
slu prijetnje spaljivanjem): bludnika i prostitutki.

Ova tendencija napada na posebne skupine nakon Crne
smrti moraju se ispitati u detalje, jer je izgradena cjelokupna
oprema zakonodavstva i kulturni mentalni sklop, koji ¢e u
velikoj mjeri odrediti zapadnoevropske stavove prema Judaiz-
mu, seksualnom nemoralu i neortodoksnim religijskim uvje-
renjima za sljedec¢e pola milenija. Evropa je pocela uvidati,
kao $to je Justinijan tvrdio u svojim odredbama, da je “grijeh”
(posebno lazna religija, neprirodni seks i hereza) bio uzrok
gladi, kuge, rata i svake druge katastrofe. Jevreji vise nisu bili
samo “nekr$c¢ani”; bludnici vise nisu bili samo “kurvari i pre-
ljubnici”; heretici nisu vise bili samo “zavedena braca”. Sve
troje postal je najveca prijetnja drustvu, uzrok svih zala i pro-
blema. Rjesenje je bilo iskorjenjivanje.

Prva luka za poziv u krizi uspostavila je ton za ono $to ce
uslijediti. Iz ocitih razloga, Evropljani, opsjednuti kugom ili
klonuli u posljedicama, usmjerili su se ka Crkvi u trazenju
objasnjenja i uputa. Buduci da su svecenici imali poseban od-
nos sa bozanskim, bilo je moguce da ¢e objasniti ili promije-
niti tok epidemije. Njihovo objasnjenje je takoder bilo znatno
manje cerebralno nego ono lije¢ni¢ko. Postojao je ocit razlog
za kugu: Bog je bio ljut na zajednicu. Bilo je apsolutno neop-
hodno da grijesi koji su izazivali bozansku ljutnju budu iden-
tificirani i eliminisani. Tri klju¢ne mete su mogle biti identi-
ficirane. Prvo, op¢a poboznost ili grijeh cijele zajednice bio je
ispitivan. Ljudi su bili potaknuti na sluZenje sakramentima
Crkve, obavljanje hodoc¢as¢a, molitvu, ucestvovanje u proce-
sijama i obavljanje drugih pobozih djela. Drugo, zajednica bi
mogla okrivljena za pruzanje utocista bezboznima i bezboz-
nim uvjerenjima. Tako je hereza morala biti iskorijenjena i,
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zajedno sa ovim, najocitija skupina neortodoksnih vjernika
bili su Jevreji. Budu¢i da su Jevreji odbijali “istine” kr§¢anske
vjere koju su posmatrali kao neprijatelje Boga i, time, sljed-
benike Bozijeg velikog neprijatelja, Sotone - kao takvi bili su
heretici. Kona¢no, drustva su savjetovana da iskorijene one
grijehe koji su bili najvidljiviji i koji bi vjerovatno izazvali
gnjev Bozji. Prostitucija i istospolna djela su ocito bili meta.

U stvari, vjerske vode su savjetovale kako bolest ima na-
uc¢no, kao i teolosko objasnjenje. Problemi koji su uzrokovali
epidemiju su bili okoli$ni. Nesto u regiji zarazilo je zajednicu.
Lije¢nici su posmatrali oneciS¢enja u zraku, u smislu prirode,
dok su religijske vode pretpostavljale da je onecis¢enje bilo
prisutno (u zraku) u metaforickom i religijskom smislu. Za
obje strane, kuga je bila posljedica ¢imbenika koji su ve¢ po-
stojali u mjesnom i politickom tijelu. Kuga nije “presla” od
nekoga ili od nekud drugo. Kuga je “izbila” zbog zagadenih
uslova koji su ve¢ prisutni. Stvari, ljudi i mjesta nisu nosili i
$irili kugu (zarazom) u neutralnom smislu. Umjesto toga, po-
Sast se pojavila jer su ¢imbenici koji su uzrokovali bolest ve¢
bili prisutni. Nacin da se sprijeci, prekine ili izlije¢i kuga, i za
lije¢nike i za religijske vode, bio je promijena onih aspekata
okolisa koji su bili izvori onecis¢enja. Dok su suci bili spremni
prihvatiti kako bi loSe zdravstvo moglo pogorsati zdravlje
gradana, dosljedno su se drzali misljenja da je kuga zarazna
bolest, a ne groznica uzrokovana losim zrakom. Osim toga,
oni su takoder spremni vjerovati da Bozija srdzba moze biti
paljba protiv grada u obliku zarazne epidemije. Obi¢ni ljudi
su narocito bili skloni slozititi se da su odredene radnje (po-
sebno one drugih) bile te koje su se trebale kriviti. Bez obzira
na teorijska razmisljanja, jedan pravac djelovanja je bio ocit:
zajednica se trebala procisti od oneciscenja i sprijeciti ponov-
no zagadenje.

Kao $to je ve¢ gore navedeno, napadi protiv Jevreja su bili
najocitiji i straSan primjer ovog pokusaja ¢is¢enja urbane sre-
dine, skupina i pojedinaca za koje se smatralo da su zagadene
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i oboljele. Tako izvan okvira ove knjige, progon Jevreja u raz-
doblju nakon kuge treba uzeti u obzir u nekim detaljima, jer
je jasno da napadi koji su uslijedili protiv homoseksualaca i
heretika nisu bili izolirani slu¢ajevi “moralnosti”. Evropa nije
dozivjela neki moralni preporod protiv seksualnog grijeha
1400-tih, koji je pokusao iskorijeniti posljednje ostatke klasic-
ne poliseksualnosti ili razuzdanost Tamnog doba zapadnog
kr§¢anstva. Posmatrano u $irem kontekstu antisemitizma, $to
postaje i dio te Evrope upustene u val Zrtvovanja i ugradenoj
u ustaljenoj popularnoj teoriji o katastrofi, znacilo je da treba
kriviti neke odredene vrste ljudi.

Do 1550. godine gotovo da nije ostalo Jevreja u zapadnoj
Evropi, jer je zemlja za zemljom protjerivala ili pogubljivala
svoj jevrejski narod. Medutim, antisemitizam nije poceo sa
kugom. Edward I (1239 - 1307) je protjerao englesku jevrejsku
populaciju u 1290-tim. Godine 1215, ¢etvrti Lateranski koncil
je naredio da svi Jevreji i muslimani nose posebnu odjecu i
bedzeve na odje¢i tako da ¢e ih svako mo¢i identificirati ve-
oma lako i iz daljine. Zahtjev vijeca da je vjerovanje u tran-
supstanciju (kruh i vino u zajednistvu zapravo su postali Kri-
stovo tijelo i krv) sastavni dio vjere i takode je postao vazan
u kasnijim optuzbama protiv Jevreja zbog navodng napada
na domacine. Tokom 13. i 14. vijeka dolazilo je do sve jaceg
napada na Jevreje, pogotovo (iako ne isklju¢ivo) u propovije-
danjima dominikanaca i franjevaca. Pojava kuge i optuzbe na
racun Jevreja za namjerno Sirenje kuge udruzene su sa ubrza-
vanjem poziva sve¢enika na potpuno protjerivanje Jevreja iz
kr§¢anskoga Zapada.

Optuzbe protiv Jevreja su bile mnogobrojne. Posmatrani
su kao skupina isklju¢ivo odgovorna za raspece Krista, unato¢
ukljucenosti Pilata i rimskog (to jest, krivovjernog Carstva.
Osim toga, glasine (tzv. “krvna kleveta”) su tvrdile da su Je-
vreji koristili krv krs¢anske djece u razli¢itim religijskim ob-
redima (na primjer, Pesah). Njihovi neprijatelji su ih optuzili
za kradu posvecenih hostija (“Hostija oskvrnuca”) za sli¢ne
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namjene. Jevreji su Cesto bili optuzeni za zavjeru sa muslima-
nima i heretickim ili ortodoksnim kr§¢anima protiv zapadnih
katolika. Takoder, tu su i optuzbe da je toboznja tvrdoglavost
Jevreja u odbijanju prihvatanja “istine” kr$¢anstva bila daljnji
znak njihovog namjernog i svjesnog zla, $to je neminovno do-
velo do njihovog povezivanja sa sotonom i demonskim prak-
sama. Cak su se i napadi palezi (i drugi katastrofalni dogadaji)
desavali pred njihovim vratima. Kona¢no, u vrijeme izbijanja
kuge, s kraja 14. i pocetkom 15. vijeka, Jevreji su bili optuzeni
za saradnju sa muslimanima, gubavcima i davolom za trova-
nje bunara i Sirenje kuge. Mnogi vode¢i crkvenici su osudili
te napade, vodeci se ucenjem svetog Avgustina da se Jevreji
moraju tolerisati kao bitan dio kozmicke historije kr§¢anstva.
Doista, papa Klement VI (vladao 1342 - 52) i kasnije pape su
osudile pokusaje krivnje Jevreja za kugu - naveli su da Jevreji
i kr§¢ani umiru u jednakom broju od kuge.

Ve¢ rano, 1100-tih godina, kr§¢anski hronicar je naveo
utjecaj popularnog antisemitizma i napisao da je “bez obzira
na to da li ono o ¢emu govorim je istina ili ne nije, nije moja
briga; receno je tako i tako mora biti prihvaceno”. U deceni-
ji neposredno prije kuge, zupljani u Deggendorfu (Bavarska)
posvetili su plo¢u na crkvi obiljezavaju¢i ¢injenicu da su “ov-
dje Jevreji bili pobijeni; oni su zapalili grad”. Ostale crkve po-
dignute su kao spomen na uni$tenje jevrejskih geta i, posebno
sinagoga. Godine 1300, u Laudi (Wurzburg), masakr koji je
uslijedio nakon optuzbe za oskvrnuce hostije ugledao je kape-
lu sagradenu na mjestu srusene jevrejske kuce. Doista, mnoge
crkve koje datiraju iz tog razdoblja, koje su posvecene Tijelu
Kristovom (Tijelovo), Svetoj krvi ili Djevici Mariji nalaze se
u prizemlju nekada okupiranom od strane jevrejskih geta ili
bogomolja.

Cini se da je kuga jednostavno ubrzala i pojacala progon
- i uklanjanje - Jevreja. Godina 1340-ih, Jevreji su bili ozna-
eni kao raspiriva¢i kuge u Francuskoj, Italiji, Svicarskoj i
Njemackoj. Neki gradani su ocistli svoje gradove od Jevreja
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prije dolaska kuge u pokusaju sprecavanja posasti. Takvi pre-
ventivni progoni pojavili su se u Strazburu (900 Zidova je spa-
ljeno zivo), u Niirnbergu, Regensburgu, Augsburgu i Fran-
kfurtu. Sveti Rimski Car, Karlo I'V (1316 - 1378), ¢ak je donio
zakone koji ureduju odlaganje jevrejske imovine u slucaju eli-
minacije geta. Progon Jevreja je ostao dosljedna znacajka iz-
bijanja kuge: Halle (1382), Rappoltsweiler, Durkheim, Colmar
(1397), Freiburg (1401); Keln (1424); Schweidnitz (1448-1453,
1543); Regensburg (1472), Njemacka (1475); Brieg (1541), Aix-
en-Provence (1580); Be¢ (1679). Cini se da prethodne optuz-
be o trovanju (bunara) obja$njavaju ovu povezanost Jevreja
sa kugom. Vec je 877. godine jevrejski doktor bio optuzen za
trovanje cara Karla (823 - 877); 1161. godine, 86 Jevreja pogu-
bljeno je u jednom jedinom pokolju zbog optuzbe za trovanje.
Jevreji, zajedno sa muslimanima i gubavcima, su potom bili
optuzeni za trovanje u Vaudu (1308); Eulenburgu (1316); Fra-
nackoj (1319), Francuskoj (1321), Provansi i Njemackoj (1337)
te Provansi (1348). Pomak od progona zbog trovanja do pro-
gona zbog Sirenja kuge, bio je neprimjetan.

Takoder, ¢ini se da je postojala veza izmedu tih optuzbi za
trovanje i Sirenje kuge te sudjelovanje Jevreja u medicinskom
radu. Naglasavanje pismenosti medu Jevrejima, kao i zabrana
bavljenja mnogim zanatima (posebno uzgojem i vlasni§tvom
nad zemljom), znacilo je to da su Jevreji bili koncentrirani
u urbanim podrudjima i prezastupljeni u zanimanjima koja
su zahtijevala sposobnost ¢itanja. Osim toga, jevrejsko pozna-
vanje hebrejskog i arapskog jezika dalo je mnogim Jevrejima
pristup medicinskim djelima drevnih vremena kroz posredo-
vanje islamskog svijeta. Doista, jevrejske lije¢nicke vjestine
¢esto su im dozvoljavale rad u podru¢jima inace zatvorenima
za njihovu saradnju. Na primjer, unato¢ protjerivanju Jevreja
iz Engleske od strane Edwarda I, i Edward II (1284 - 1327) i
Henry IV (1367 - 1413) su zaposljavali Jevreje kao li¢ne dok-
tore (praksa uobicajena medu otmjenima i bogatim porodi-
cama). Mo¢ jevrejskih doktora bio je ¢esta briga. U 16. vijeku,
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Hans Wilhem Kirchhoff (1526 - 1603) naveo je da “mi smo
krsc¢ani takve glupe budale da, kada su nam Zivoti u opasnosti
okre¢emo se ka nasim praneprijateljima (Jevrejima), kako bi-
smo spasili (sebe)”. Svecenici su u kasnom srednjem vijeku bili
posebno zainteresovani za zaustavljanje ovog oslanjanja na je-
vrejske doktorske prakse i bili su toliko uspjesni da su mnogi
italijanski gradovi bili prisiljeni da dobiju izri¢ito papinsko
dopustenje (oprostaj) za zaposljavanje Jevreja kao gradanskih
doktora.

SloZena interakcija izmedu Jevreja kao iscjeljitelja i trova-
¢a je ocigledna. Iako je bilo jasno da su Jevreji bili autsajderi i
sumnjicavi, oni su takoder bili klju¢ni za odredena podrucja
zivota. Samo sa povecanjem krivovjeraca (kr$¢ani) ukljuce-
nost u medicinu i finansije (da spomenemo samo dva pod-
rucja) bilo je moguce prezivjeti bez ovisnosti o Jevrejima. Me-
dutim, oslanjanje na Jevreje ni na koji nac¢in nije mijenjalo
njihovu, uglavnom negativnu i sumnjivu sliku u svijesti veci-
ne, ako ne i svih kr§¢ana. Kao $to je Petar Casni (1122 - 1157),
opat iz Clunyja, rekao:

stvarno sumnjam da li Jevrej moze biti ljudsko bice jer on
neée doprinjeti ljudskom razmi$ljanju [i prihvatanju kr-
$¢anstval, niti ¢e naci zadovoljstvo u autoritativnim iskazi-
ma, jednako bozanskim i jevrejskim [u odbijanju prihvata-
nja katolicke interpretacije knjige Jevreja/Stari zavjet].

Sekspir (Mletagki trgovac 11.ii.27) napisao je saZetiju procje-
nu: “Zasigurno, Jevrej je vrlo vrazja inkarnacija”.

Dok je Jevreje bilo lakse identificirati, oni nisu bili jedina
grupa u drustvu koja je napadana nakon $to je okrivljena za
nano$enje zarazne epidemije. Jadni stranci (oni koji ¢e se da-
nas zvati “ekonomskim migrantima”) obi¢no su protjerivani
na najmanji nagovjestaj kuge. Izbjeglice iz ratova i progona
(danasnji trazioci “azila”) ¢esto su posmatani kao “prljavi” i,
dakle, potencijalni izvor bolesti. Kozari, mesari, ribarnici i
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grobari, ¢ija su zanimanja proizvodila uzasne mirise ili od-
bijanje, cesto su posmatrali svoj rad ograni¢enim tokom izbi-
janja kuge. Ipak, kontrola bilo koje grupe ili pojedinca koji je
bio povezan sa prljav$§tinom, zagadenjem, otpadom ili boles¢u
bila je naglasena. Ljudi koji su bili ukljuceni u seksualnu tr-
govinu ili seksualnu devijaciju oznacavani su, §to je zacudu-
juce, cesto koliko i Jevreji, te su nakon protjerivanja vecine
evropskih Jevreja bili jedna od rijetkih potencijalnih grupa
za okrivljavanje.

Bitno je shvatiti da su se stavovi o seksu i seksualnosti u
kasnom srednjem vijeku razlikovali prili¢cno dramati¢no od
ovih danas. Na primjer, do kasnog 15. vijeka (a ¢esto i u vi-
jeku kasnije) bordeli su ostali prihvacen - i legalan - dio gra-
danskog okruzenja. Bordeli su gradeni javnim sredstvima i
nadzirani su od strane drzavno imenovane ili drzavno odo-
brene “gospode” (Cesto nazivanom “nadstojnicom samostana”
ili “kraljicom kurvi”). Dakle, 1447. godine, Dijon je izgradio
znatnu zgradu koja ¢e sluziti kao gradski bordel. Tu su bile
sobe za skrbnike, prostrana zajednicka soba i gotovo dvadese-
tak velikih spavacih soba, svaka sa kamenim kaminom. Ovaj
grad od 10 000 dusa bio je dobro opskrbljen sa vise od 100
legalno priznatih prostitutki.

Mnoge javno odrzavane kupaonice kori$tene su za pro-
stituciju a postojali su i mali, “privatni” bordeli. Vec¢ina tih
objekata, kao i aktivnosti, su bili javno priznati, regulisani i
oporezivani od strane gradskih vlasti. Osim ovih dopustenih
aktivnosti, bilo je i uli¢nih prostitutki. Suci su opravdavali
odredbe prostitutki (njihovom cesto kritickom svecenstvu)
na temelju zajednicke koristi i u “interesu javnog dobra”. Oni
su trebali omoguc¢iti odusak za seksualne apetite mnogih usa-
mljenih mladic¢a. Buduéi da zanatlijama i radnicima obi¢no
nije bilo dopusteno vjencanje dok ne postanu gospodari svoje
robe (dakle, u svojim tridesetima), mladi ljudi su bili ozbiljan
problem. Prostitutke su smatrane prihvatljivom alternativom
bandi silovatelja “uglednih” mladih Zena (ili dje¢aka) u ulici,
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$to se nije dogadalo nerijetko. Pored pruzanja novaca drustvu
(kroz poreze) i reda (kroz oslobadanje seksualne napetosti),
dozvoljena prostitucija je gradu pruzila priliku da osigura
“Cisto¢u” seksualnim radnicima i bordelima.

U pocetku se ¢inilo da nije bilo jasnog identificiranja le-
galne prostitucije (u bordelima) sa kugom. Doista, 1350 - 1450.
bio je period izgradnje i institucionalizacije javnih bordela.
Umjesto uklanjanja seksualnih radnika ¢inilo se da su grad-
ske vlasti bile zabrinute osiguravanjem njihove ¢istoce. Brac¢a
propovjednici, medutim, naglasavali su da fizicka cistoca i
zdravlje nisu bili pokri¢e za moralnu prljavs§tinu aktivnosti.
Oni su otisli dalje i tvrdili da legalizacija nerazdvojno veze
drustvo, u cjelini, sa nesvetom aktivnosti. Stanovnistvo se,
izgleda, slagalo te su prostitutke (od kojih se, kao od Jevreja,
¢esto zahtijevalo da nose bedzeve ili odje¢u za raspoznavanje)
napadane za vrijeme kuge ili propale Zetve, ili nakon poseb-
no uspjes$nih i karizmati¢nih propovijedi. Ipak, do 1480-tih,
ve¢ina muskaraca samaca je posjecivala bordele, $to je bila
uobicajena aktivnost njihovog nedjeljnog Zivota — od bordela
se samo trazilo da budu zatvoreni tokom odrzavanja vjerskih
sluzbi. U kasnijim decenijama 15. vijeka, prostitucija je dosla
pod sve vece napade propovjednika, a posebno tokom prote-
stantske i katolicke reformacije iz 16. vijeka od strane drustva
u cjelini.

Mozda je tesko shvatiti kako su propovjednici uspijevali
ubijediti drustvo u to da je legalna prostitucija bila opasna.
Mnogi muskarci su, neko vrijeme prije braka, posjecivala bor-
dele. Ocevisuslalisvoje sinove prili¢no otvoreno. Sram nije bio
efektivno sredstvo. Medutim, propovjednici su mogli optuziti
drustvo za podrzavanje ponasanja koje nije bilo u moguénosti
povratiti stanovni$tvo Evrope konstantno unistavano kugom.
To znaci da su prostitucija (i nezakonitosti) bili neproduktivni
i, stoga gre$ni. Kao takvi, bili su neprirodni. Ovaj teorijski
pristup seksualnim grijesima najocitiji je u popratnom na-
padu na istospolne ¢inove. Muska homoseksualnost (obi¢no

ZATVARANJE SVIJESTI | 109



grupirana pod op¢im pojmom sodomije), bila je jednako ne-
produktivna aktivnost, a time i osudena od strane propovjed-
nika - ¢ini se das u lezbejska djela rijetko bila primijecena.
Depopulacija Evrope kao rezultat kuge pridala je veliki znacaj
radanju legitimne djece. Budu¢i radnici (djeca) su bili potreb-
ni za povratak drustva i sve $to je bilo protiv toga bilo je drus-
tveno zlo. Propovjednici su sada ucinili na¢in proglasavanja
gres$nosti prostitutki (bludnici i preljubnici) i sodomita razu-
mljivim obi¢nom narodu. Ovi grijesi nisu bili samo uvreda
Boga, ve¢ i opasnost za drustvo i vjerovatno je trebalo izazvati
daljnju bozansku srdzbu. Kao $to je Sveti Bernardino (1380
- 1444) propovijedao svojim sugradanima Siene: “vi ne razu-
mijete da je (sodomija) razlog zbog kojeg ste izgubili polovicu
stanovni$tva tokom posljednjih dvadeset pet godina”. On je
tvrdio da je Bozja (poetska) presuda protiv drustva koja se ¢i-
nila da prezire djecu (odbijanjem legitimnog potomstva) bilo
uskracivanje ljudima djece koju su se usudili napraviti. On je
tvrdio da je mogao cuti, zvoneci u njegovim usima, nerodeno
(jo$ nezamisljeno) pjevanje za osvetom.

Ne ¢udi to da je gubitak stanovnisStva bio velika briga za
gradanske vlade i njihovu populaciju. Na primjer, u 1330-tim,
Firenca je imala oko 120 000 ljudi. Stanovni$tvo se kona¢no
stabilizovalo u 1410 - 60. na 40 000. Moralna ispravnost i
duznost prema Sirem drustvu postala je pitanje od najveceg
interesa za drzavu. Firenca je pokusala kontrolisati politicka
stajalista (1378), uli¢nu prostituciju (1403), seksualni nemoral
u samostanima (1421), malverzaciju duznosnika (1429) i so-
domiju (1432). Stvaranje Ufficiali di Notte (Sluzbenici no¢i)
1432. godine za kontrolisanje sodomije dovelo je do sedam-
deset godina sudskog progona muskaraca koji su sudjelovali
u seksu sa drugim muskarcima (obi¢no starijim muskarcem
i mladezi u kasnoj adolescenciji). Sli¢na ustanova (Collegium
sodomitarum) osnovana je u Veneciji 1418. godine.
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U razdoblju 1432 - 1502, vise od 17 000 (240 po godini,
gotovo pet sedmi¢no) muskaraca bilo je optuzeno i 3 000 (Ce-
trdeset tri godisnje) bilo je osudeno za sodomiju u firentinskoj
populaciji od 40 000 ljudi. Ako neko posmatra generaciju kao
period od dvadeset godina, tako je onda u bilo kojoj generaciji
oko 12 posto muske populacije bilo javno i sluzbeno optuzeno
za sodomiju i 2 posto od njih je zapravo osudeno. Problem,
¢ini se, nije bio neznatan. Firentinska drzava je ¢ak nastojala
zahtijevati od sudaca u dobi od trideset do pedeset godina
da budu vjencani kako bi se izbjeglo bilo kakvo tajno blud-
nic¢enje na sudovima u svrhu zastite. Praksa je bila takva da
je Bernardino optuzio oceve i majke za svjesno dopustanje
svojim sinovima stupanje u istospolna djela i veze. Rekao je
da bi njihove sinove trebalo zakljucati u kuc¢u kako ne bi bili
zavedeni na takvo ponasanje (ili kako ne bi bili silovani). Pro-
povijedao je da bilo “manje zlo” da im kceri budu silovane
nego njihovi sinovi. Sodomiju je nazvao “ovim zaraznim uni-
Stenjem” koje opsijeda grad. Tako je blizak bio interni odnos
sodomije, kuge, zagadenja i grijeha da se ve¢ina firentinskih
zakona i Bernardinovih propovijedi protiv sodomije pojavila
tokom ili neposredno nakon izbijanja kuge.

Mnogi su mislili da je ono $to je uvrijedilo Bernardina i
druge bilo tolerisanje ovih grijeha na najvi$im razinama drus-
tva. Vode drustva su legalizovale i zastitile prostituciju. Jo$ gore,
mnoge od najvecih figura zapadne krs¢anske kulture stupale su
u, ili previdjele, sodomske prakse. Na primjer, Poliziano (1454 -
1494), koji je bio ucitelj djeci Lorenza de Medicija (1449 - 1492)
te prijatelj i ucitelj Mikelandela (1475 - 1564) - i jo$ buducih 500
muskaraca iz cijele Evrope - bio je vodeca neoplatonisticka figu-
ra renesanse. Takoder, bio je (koriste¢i moderni termin) “notorni
sodomit” koji se nikada nije ozenio. On i drugi su pisali pjesme
o ljubavi prema drugim muskarcima. Na primjer:

Ako biste se nalazili u mom drustvu,
Nemojte mi nabacivati Zensku ljubav ...
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Ja pozivam sve muzeve: trazite razvod, i bjezite
Svaki od Zenskog drustva

Benvenuta Cellinija (1500 - 1571), u avgustu 1545. godine,
dok je razgovarao sa vojvodom od Firence, napao je umjetnik
Baccio: “Oh, $uti, ti prljavi bludnice”. Zaprepasten ovom jav-
nom optuzbom, Cellini je zabavio (ali ne i $okirao) okupljene
dvorjane, kada je odgovorio:

Ludaku, oti$ao si predaleko. No, trazim od Boga da znam
kako se upustiti u plemenite prakse [sodomije] ... to je
praksa najvecih careva i najvecih kraljeva svijeta. Ja sam
skromni beznacajni ¢ovjek, ja nemam sredstva ili znanje
da se mije$am u takve prekrasne obicaje.

Njegovo cetvrto hapsenje i dvije osudujuce presude za sodo-
miju ucinile su ovaj odgovor beznacajnijim - i neiskrenim.

Ne ¢udi to da su Crkva i sveenstvo Cesto napadali so-
domiju, ne samo kao veliki grijeh, ve¢ i kao ekstremnu pri-
jetnju za opstanak samoga drustva. Medutim, svecenstvo u
celibatu nije bilo izuzeto od ove infekcije. Prvog novembra
1494. godine, Savonarola (1453 - 1498) je zatrazio od svojih
kolega, firentinskih klerika, da “napuste, kazem, taj neizrecivi
porok, napuste taj odvratni porok koji je donio Bozji gnjev na
vas, ili pak: jao, jao vama!” Propovjednici, moralisti i, sve vise,
suci su postali uvjereni u to da nemoral (drustveno i kultur-
no zagadenje) mora biti eliminisan. Jasno, bilo je nemoguce
iskorijeniti prostituciju ili sodomiju vi$e nego $to su se stranci
ili siromasne izbjeglice mogle zaustaviti na granici. Medutim,
drustvo je moralo biti videno (od Boga) u pokusaju proci-
$¢enja kako bi se bozanska kazna izbjegla. Tokom 15. vijeka
mnogima je postalo jasno da je “tolerancija” gre$nosti i mo-
ralne necistoce bila uzrok Bozje srdzbe. Da bi se sprijecila epi-
demija poslana protiv drustva bilo je neophodno uraditi sve
$to je moguce kako bi se uklonili uzroci zagadenja i prljanja
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kulture. Medutim, ova utrka za ¢istocu ispala je iz renesansne
(i, Cesto, sodomitske) senzibilnosti sveenicke hijerarhije. Na
primjer, pape kao $to je bio Aleksandar (Borgia) VI su bili
zloglasni zbog prihvatanja muskaraca.

Obi¢no stanovni$tvo, sa svojim sveenstvom i sucima,
moglo se osjecati komforno posmatrajuci prostitutke, bludni-
ke, migrante i jadne izbjeglice protjerane sa svojih ulica. Za-
sigurno, za drustvo koje se odnosilo strasno i ustrajno protiv
ovih izvora (metaforickih, metafizickih i religijskih) infekci-
ja izgledalo je manje vjerojatno da ¢e patiti od Bozje srdzbe.
Lucy Hutchinson, u svom dnevniku pocetkom 17. vijeka, mo-
gla je govoriti za ve¢inu ljudi jos u 14. vijeku:

Lice suda je mnogo promijenjeno mijenjanjem kralja
[sa smréu Jamesa VI i I], za kralja Charlesa [I] koji je
bio umjeren, krepostan, i ozbiljan, tako da su buda-
le i prostitutke, mimicari i katamiti [bludnici] bivseg
dvora [Jamesa VI i I] izasli iz mode; plemstvo i dvor-
jani, koji nisu sasvim napustili svoje razvratnosti, jo$
uvijek naklonjeni [prestraseni] Kralju, povukli su se u
zalede kako bi ih nastavili praktikovati.

Svako drustvo, procis¢eno od takvog pokvarenog zagadenja,
moglo bi joj se pridruziti u zajednickom uzdaha olaksanja.
Mogla je pisati malo izvan vremenskog razdoblja ovog po-
glavlja, ali njezin glas bio je taj koji je odjekivao zahtjeve sve-
tog Bernardina i Savonarola.

Uc¢inak Crne smrti i vece crkveno naglasavanje svece-
nickog celibata bilo je dvostruko. Potonje je dovelo do veceg
naglasavanja seksualnog nemorala kao znacajnog problema
u religijskoj stvarnosti. Prethodno je odredilo vezu izmedu
strasnih katastrofa i posebnih skupina ljudi. Kako se kuga
vracala u veéinu urbanih podruéja svakih petnaest do dva-
deset godina tokom 16. i 17. vijeka, ne ¢udi da su misljenja
o istospolnim djelima postajala sve vidljivija. Nakon $to su
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Jevreji ve¢inom bili protjerani i nakon $to je hereza potisnuta
od strane rascjepljenog krs¢anstva u protestantizam i kato-
licanstvo, skupine koje bi se mogle kriviti postajale su ma-
nje, ali ne i manje ocite. Seksualno nemoralni (bludnici, pre-
ljubnici i, posebno, prostitutke i sodomiti) su bili ljudi ¢ije je
postojanje prijetilo da ¢e donijeti propast zajednici. Zapadna
Evropa vise nije mogla sebi priustiti luksuz ignorisanja istos-
polnih djela. Homoseksualnost je morala biti kaznjena brzo
i ostro; kazna je morala biti primjerena i vidljiva. Bozji gnjev
morao je biti sprijecen.

Dok je kr§¢anstvo prolazilo kroz ove promjene, situacija u
dijelovima Mediterana pod islamskim utjecajem je zadrzala
mnoge kulturne senzibilnosti spram seksa paganskog grcko-
rimskog svijeta. Poseban aspekt arapske kulture u tom raz-
doblju, koje bi trebao biti od interesa za bilo koju raspravu o
seksualnosti i islamu, dolazi iz Medine u vijeku neposredno
nakon smrti proroka Muhameda (632). U 700-tim godinama
arapska muzika i poezija su presle od toga da su njima domi-
nirale Zene do toga da njima dominiraju muskarci. Ovi prvi
muski muzicari/pjesnici ¢esto su nazivani mukhannathun
(feminizirani). U vrijeme Kitab al-Aghani al-Isfahani (umro
967), ovi mukhannathun su dominirali muzi¢kim krugovima
u Meki i Medini tokom dvije generacije sa iznimnom vidljivo-
$¢u i prestizom. Njihov polozaj je dosao do naglog i nasilnog
kraja pod halifom Sulejmanom (vladao 715 - 17) zbog njego-
vih navodnih reakcija na njihovu razuzdanost sa Zenama, ne
muskarcima.

Prema islamskom gramati¢aru Abu Ubaydu (umro 838),
mukhannathun (izvedeno iz khanatha - usporediti, u nastav-
ku, pojmove koji se koriste u Mombasi/Zanzibaru i Omanu)
su slabi (takassur). U vrijeme islamskog pisca al-Ayni (1451),
izraz je znacio pasivnog partnera u homoseksualnom ¢inu. Iz
toga bi se moglo zakljuciti da su ovi pojedinci smatrani izo-
pacenima. Ipak, barem jo$ u 12. vijeku, mukhannathum je
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¢uvao poslanikov grob - tradicija koja se zadrzala do kraja
osmanske vladavine u 20. vijeku.

Mukhannathun je takoder jedna od arapskih rijec¢i za
muskarca uklju¢enog u homoseksualne ¢inove. Luti (od Lota
- podsjecajuci na unistenje Sodoma) bio je normalan izraz za
aktivnog partnera. Pasivni partner je bio poznat po broju rije-
¢i: mu ‘ajir (djecak za iznajmljivanje, pasivan za novac); muba-
dil (koji je bio i aktivan i pasivan), ma’bun (pasivan). Ma’bun
dolazi od rije¢i uban $to je obi¢no znacilo “patolosku” zelju da
se bude donji te je bio pojam uglavnom povezan sa medicin-
skim raspravama - tj. ma’bun je bila vrsta bolesti. Ako nista
drugo, ovo moze posluziti da nas podsjeti kako je zapadno-
centricki stav da je homoseksualnost prvo bila “medikalizira-
na” u psihijatriji 19. vijeka bio netacan - o ¢emu ¢emo vidjeti
u poglavlju 6.

Takoder je vrijedno istaknuti da je drugi Cesti naziv za
luti (pederast) bio “redovnik”, §to je jasno znacilo da je ljaga
na moral pronadena u kr§¢anskim samostanima razasutim
islamskim svijetom. Popisi eufemizama za analni seks, uklju-
¢uju rijeci kao $to su “kao redovnik u svom samostanu”, i uvre-
de koje su se “vise odnosile na (sodomiju) nego na redovnika”
nisu bili rijetkost. Ono §to ovo sugerise je Ziva rasprava, i svi-
jest o istospolnim aktivnostima i pojedincima. Viktorijanski
zapad je mogao imati “ljubav koja se nije usudila izgovoriti
svoje ime”; islamski svijet je imao seksualnu praksu o kojoj se
slobodno raspravljalo i, u to vrijeme, otvoreno praktikovalo.

Dok se ove osobe tesko mogu ta¢no opisati, postoje pri-
mjeri pojedinih mukhannathuna, kao i komentari o njima
kao grupi iz drugih izvora. Na primjer, razliciti hadisi (ili ono
§to je govorio prorok Muhamed), kao §to su Muwatta od Ma-
lika bin Enesa, islamskog pisca (umro 797), i Musnad drugog
islamskog pisca, Ahmada bin Hanbala (umro 855), daju ba-
rem sedam temeljnih ideja o mukhannathun:
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1. Prorok je prokleo feminizirane muskarce (al-mukhannat-

hin min al-rijal) i mus$kobanjaste Zene (al-mutarajjilat min

al-nisa), ¢ime se osuduje ponasanje koje uklju¢uje preodije-

vanje (npr. transvestizam)

2. Nazivati nekoga mukhannathunom izazvalo bi dvadeset

udaraca bi¢em, isto kao $to bi rec¢i za nekoga da je imao

aktivnu ulogu (luti) u sodomiji (Ibn Maja, umro 886, i al-

Tirmidhi, umro 892)

3. Neko ko boji svoje ruke i stopala kanom (kao zena) bio je

protjeran od proroka (koji je odbijao da ga pogubi, iako je

govorio, “Zabranjeno mi je da ubijam one koji mole”)

4. Izgnanstvo se takoder odnosilo na pricu o mukhannathu-

nu koji je bio medu Zenama u pratnji jedne od prorokovih

Zena

5. Druga verzija (4) je tvrdila da je odredeni mukhannathun

bio “jedan od onih interesa koji je nedostajao kod zena (min

ghayr uli -irba)”. Ovom mukhannathunu je bilo dopusteno

da se vrati u Medinu dva puta sedmi¢no kako bi molio “iz

straha da ne umre od gladi u pustinji”

6. Prorok je izri¢ito osudio mukhannathuna koji je trazio

dozvolu da nastavi raditi kao muzicar

7. Misljenje vezano za hadis od al-Zuhrija (umro 742) kaze

da se samo treba moliti iza mukhannathuna kada je nuzno
Ovi hadisi predstavljaju mnostvo “Citanja” mukhannathuna.
Jasno je da su oni bili pojedinci koji su bili u stanju kretati se
izmedu muske i zenske sfere (broj 4), i ¢esto su se ponasali kao
muskarci (broj 6, usporediti situaciju u Mombasu i Zanzibaru
koje ¢e biti objasnjene kasnije). Prorok ih je ukorio (brojevi 1
i 4), ali uz izri¢ito pokazanu milost (brojevi 3 i 5). Konacno,
mukhannathun je smatran, u najboljem sluc¢aju, drustveno
“sumnjivim”, ako ne i aktivno odbojnim (brojevi 2 i 7).

To nam daje neke ideje o mukhannathunu kao grupi. Me-
dutim, bili su ¢esto napadani, ne toliko zbog svoje Zenstveno-
sti koliko zbog duhovitosti i nepostovanja koje se granicilo
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sa bezvjerno$¢u (¢ak i bogohulnos¢u). Al-Dalal - poznati
mukhannathun - jednom je prnuo tokom molitve te je rekao:
“Slavim Te naprijed i nazad”, a kada je imam citirao Kuran
i rekao: “A zasto ne bih trebao sluziti onoga koji me je stvo-
rio?” Al-Dalal je odgovorio “ne znam?”, izazivajuci kod vecine
vjernika smijeh. Al-Dalal, koji je zasigurno bio najpoznatiji
mukhannathun, oko koga su se pricale price dajuci nekakvu
ideju o potrebi za izbjegavanjem iskuSenja da se vide drus-
tveno konstruirane “niSe” od drugih kultura kao jednostavno
rane verzije “gej”, “kraljica” ili “draga”.

Drugom prigodom Al-Dalal je bio na zabavi u pustinji
sa grupom prijatelja. Oni su primijetili njegovu privla¢nost
prema mladima na zabavi te su ih ostavili nasamo. Nazalost,
lokalna policija je stigla i al-Dalal i njegovi mladi¢i, previse
pijani da pobjegnu, su bili uhvaceni nakon $to je ostatak dru-
gova pobjegao. Doveden je pred guvernera i nastupio je ovaj
razgovor:

Guverner: “Ti bezobzirni izrode.”
Al-Dalal: “Sa vasih usana ka nebu.”
Guverner (strazarima): “Udari ga po ¢eljustimal
Al-Dalal (podrugljivo): “Skinite mu glavu, takoder.”
Guverner: “Neprijatelju Boga, nisi bio za

dovoljan dovoljno kod kuce,
tako da si morao i¢i u pustinju
sa tim dje¢akom i uciniti tu bu
dalastinu tamo?”

Al-Dalal: “Da sam znao da ¢ete nas na
pasti, preferiraju¢i da u¢inimo
nasu budalastinu potajno, ja ni
kad ne bih napustio svoju kuc¢u!”

Guverner: “Skinite ga i po propisu ga
isibajte.”
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Al-Dalal: “To vam nece donijeti nista do
bro, od Boga, ja dobijam propi
sno bi¢evanje svaki dan.” Gu
verner: “A ko se obvezuje da to

uradi?”
Al-Dalal: “Penisi muslimana.”
Guverner: “Baci ga na lice i sjedi mu na
leda.”
Al-Dalal: “Pretpostavljam da Amir Zeli

da vidi ono §to ja vidim kada
bludni¢im”

Sasvim je bilo sigurno da je Amir bio ljut na al-Dalalovu du-
hovitost i nepostovanje, kao $to je bio ljut zbog njegovih sek-
sualnih ¢udnih sklonosti.

Doista, al-Dalal je bio tijesno povezan sa navodnim uni-
$tenjem mukhannathuna. Nakon dogovorenog braka (mu-
khannathun se ¢esto ponasao kao neko ko je spajao parove
- podsjecajuci na vezu indijskih hidzri i afri¢kih transrodnih
osoba sa brakom), rekao je nevjesti da je njeno uzbudenje u
oc¢ekivanju bra¢nog blazenstva trebalo biti ravnodusno - sto
bi on mogao uciniti imajuci seks sa njom. Potom joj je rekao
da ¢e obaviti istu uslugu i mladozenji (tako $to ¢e biti pasivni
partner mladozenji). Ovu pric¢u obi¢no prenose arapski hroni-
¢ari kako bi objasnili Sulejmanov red za kastriranje svih mu-
khannathuna. Medutim, svi su oni izri¢iti u tome da je njegov
bijes izazvan kvarenjem Zene. Kao i kod Poslanika, ono $to
je brinulo Sulejmana bila je sposobnost mukhannathuna da
prede u prostor namijenjen samo za Zene.

Ponasanje Al-Dalala i grupe mukhannathuna sa pjesmom
i sodomijom pronalazi odjeka u klasi¢noj arapskoj knjizev-
nosti u vijekovima nakon smrti Poslanika i nakon masivnog
geografskog Sirenja islama kroz Bliski istok, Sjevernu Afriku i
mavarsku Iberiju. Ovaj islamsko-arapski svijet halifa je svje-
docio jednom od najveéih procvata knjizevnosti, umjetnosti i
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nauke - razdoblju ostvarenja i profinjenosti u odnosu na bilo
$ta to je dolazilo iz Evrope u vrijeme renesanse. Doista, rene-
sansa bi bila puno siromasnija (ako se uop¢e dogodila) da nije
bilo postignuca klasi¢nog islamskog svijeta u koji je uskocila.

Ovaj sofisticirani i urbanisticki islamski svijet proizveo
je fascinantnu poeziju. Broj ucenjaka je vidio u ovoj knjizev-
nosti dokaz drus$tva sa opustenim i tolerantnim stavovima
prema homoseksualnosti. Medutim, mnogi ucenjaci tvrde da
je veliki dio poezije igrao ulogu u politickim i religijskim sa-
tirama i protestima tako da se prethodna pretpostavka treba
uzeti u obzir sa oprezom. Mozda je najsigurnije $to se moze
re¢i to da knjizevnost podrazumijeva drustvenu svijest o
istospolnim aktivnostima, §to sugeri$e da nisu bile nepozna-
te ili skrivene. Koristenje rijeci “gej” ili “homoseksualac” kao
pogrdnih pojmova ili kako bi se ljudi nasmijali, ne znaci da
drustvo prihvaca takvo ponasanje. Medutim, svakako upucu-
je na to da homoseksualnost nije neizgovoreni tabu. Tako, dok
rasprava koja slijedi moze dovesti do prikaza da je klasi¢no
islamsko drustvo bilo homofilno ($to znaci, da je bilo pro-gej
ili tolerantno), mozda je bolje misliti da je to bilo vise drustvo
u kojem je homoseksualnost bila “vidljiva”, ako ne i narocito
“voljena”.

Jedan od klju¢nih pjesnika u ovoj raspravi je Ebu-Nuwas
(iz Ahvaza, Perzije, 755 - 815), arapski pjesnik koji je ve¢inu
svog zivota proveo u Bagdadu. Harun al-Rasid (766 - 809; peti
halifa - vladao 786 - 809 - iz Abasidske dinastije) i Amin (787
- 813; Sesti halifa — vladao 810 - 813) su se posebno odnosili
prema njemu te je zivio zivot dvorjanina. Njegova poezija je
slavila vino i ekstravagantnost ovoga Zivota. Njegova poezija
je, takoder, koristila seksualne slike kako bi Sokirala, zagoli-
cala i zabavila, dok je izazivala zabavu na pretpostavkama i
moralu toga vremena. Na primjer, u sljedecoj pjesmi on nije
samo velicao ispijanje vina, ve¢ i homoseksualnost:
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Dakle, ako se vino pojavi

oduzmi ga i daj ga meni!

Daj mi ¢asu razonode

od Muadhdhinovog poziva [na molitvu]
Daj mi vina da pijem javno

i mombKka i jebi me sada.

Cak i danas, stihovi imaju mo¢ da $okiraju. No, da li oni ¢ine
Ebu-Nuwasa ili njegove slusaoce homoseksualnima ili pred-
stavnicima “prava homoseksualaca”? Ili jednostavno stihovi
ukazuju na to da se gradska elita koja je bila pod patronatom
Ebu-Nuwasa zabavljala so¢no i $okantno - i, mozda je bila
sklonija posmatratanju takvog ponasanja privatno sa uziva-
njem i zabavom (bez obzira na bilo kakav javni stav o pijan-
stvu ili istospolnim ¢inovima)?

U nekim slucajevima, ipak, trebalo bi sugerisati da stavovi
koje je pjesnik iznio mozda vise otkrivaju kada se primijene
na samog pjesnika. Tako je, al-Badri (koji je pisao nesto kasni-
je od Ebu-Nuwasa) rekao da bi radije izabrao zemaljske uzitke
nad nebeskim da mu Bog da izbor: “(daj mi svaki dan zivota)
pregrst hasisa, komad mesa, kilogram kruha, i drustvo volj-
nog djecaka”. Ovo bi mogla biti sala, ali ako je tako, prilicno
je li¢na.

Ostali pisci su se upustali u poredenje suprotnosti ideja
i stvari koje bi mogle biti u u kontrastu sa zabavom ¢itaoca
kako bi pruzili izbor za dovitljivost pisca. Pisac iz 14. vijeka,
al-Safadi je objasnio ovaj zanr:

Neki su pisali djela usporedujuéi vrline ruze i narcisa ... Na
isti nadin, izvrsni autori su pisali o raspravama o macu i
peru ... [o razlikama] izmedu Arapa i [Perzijanaca], izmedu
poezije i proze, i izmedu djevojc¢ica i golobradih djecaka,
jer u svim ovim slu¢ajevima moguéi su argumenti u korist
obje strane... Al-Jahiz je napisao originalni esej na tu temu.
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Seksualne ¢ari adolescentnih muskaraca i Zena su, u ovom
zanru, tretirane kao prave teme za raspravu. Osim toga, oboje
je posmatrano sa zaslugama i zalbama. Rasprava islamskog
pisca al-Jahiza (776 - 869) spominje sasvim sigurno njegovo
Uzajamno rivalstvo izmedu djevojaka i mladi¢a. Kasniji esej
(sinopsis svega $to se zna o zadovoljstvu od al-Katiba, 1036
- 1124 n.e.) je razvio al-Jahizovu temu i iskoristio (sada izgu-
bljen) duhoviti, grubi komad na ovu temu od al- Saymarija
(828 - 888).

Osnovna pretpostavka je ista. Tu je rasprava (u obliku
dijaloga) izmedu luti (muski homoseksualac), koji preuzima
ulogu sahiba (djecaci) i zanija (bludnika) koji brani djevojke.
Luti pravi veliku i u¢inkovitu igru sa tradicijom ghulamiyata
ili djevojaka koje su oblace kao djecaci kako bi uzbudile mus-
karce. Doista, luti otvara raspravu podsjecajuci sve da “kada
neko Zeli opisati djevojku lijepom, kaze se da izgleda kao dje-
¢ak”. Rasprava se zavrsava u virtualnom nerazrjesenju, iako
postoji osjecaj da bi profinjenost i ljepota adolescentnih mus-
karaca mozda mogla pobijediti.

Podjednako su interesantne neke od specificnih ideja
unutar ove rasprave. Kada je upitan o islamskim anti-homo-
seksualnim pogledima, luti je odgovorio da on ne poznaje one
hadise, $to implicira da oni nemaju pravu vrijednost. Takoder
je fascinantno da je svaki poznati pjesnik ranog abasidskog
perioda spomenut i Abu-Nuwas zauzima ponosno mjesto.
Postoje ¢ak i citati od predislamskih arapskih pjesnika. Dva
klju¢na suca (al-’Afwi, 816, i Jahja bin Aktham, 857) posebno
su poznati po svojim sklonim stavovima o homoseksualnosti.
Dok su rasprave (vie ili manje dio jedne kontinuirane knji-
zevne misli) zabavne i duhovite, postoji razlog za pretpostav-
ku da takoder sadrze neke tajne i podrazumijevaju pokusaje
sugerisanja tolerancije i razumijevanja za homoseksualnu pri-
vla¢nost - posebno zavodenje adolescentnog muskarca.

U osnovi, ova poetska tradicija pociva sigurno na otvorenom i
drustveno prihva¢enom uvazavanju lika muskih adolescenata
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kod drugih muskaraca. Adolescentni muskarac je bio eroti-
¢an i lijep drugim (starijim) muskaracima. Stovise, buduéi da
je vecina islamskih kultura tog vremena odobravala sve otvo-
rene rasprave o Zeni kao predmetu seksualne zelje - barem
bilo kojoj respektabilnoj Zeni - nacin na koji je neko pisao
“ljubavnu poeziju” uglavnom je bio ograni¢en na raspravu o
muskom liku. Do kraja klasi¢nog razdoblja (§to odgovara kra-
ju srednjeg vijeka na zapadu) razvila su se dva zanra homo-
erotske poezije. Prvo, razuzdane i proste pjesme (mujun) su
u vidu grafickih detalja govorile o seksu izmedu muskaraca
i predlagale su odbacivanje drustvenih normi u prostim ter-
minima. Drugi Zanr je bio “romanti¢no” raznolik i tezio je
ignorisanju ili sentimentaliziranju tjelesnosti musko-muske
privla¢nosti. Ovo potonje ima mnogo zajednickog sa francu-
skom viteskom poezijom kasnijeg srednjeg vijeka, u kojoj su
vitezovi i pazevi duboko zaljubljeni, ali se ¢ini da nikada ne
uspijevaju uciniti mnogo u vezi toga.
Tako neko vidi neostvarene osjecaje koje je izrazio an-

daluzijski pjesnik ibn Quzman (1160):

Trebam li voljeti onoga ko je neprijateljski raspolozen

prema meni?

Izbavi me od takvih! Daj mi jednog koji je popustljiv,

[Ko ¢e], kada pijem popuniti i zaliti za mene.

Kakva je vrsta dragog koji nece [susresti mene],

tako da ga mogu pritisnuti, cijelu no¢, na grudi,

i ostati s njim dakle, cijeli svoj zivot?
Ovo predstavlja umjetnicki kraj “rasprave” o muskom liku,
dok su ostali stihovi takode homoerotski, ali mnogo manje
rafinirani. Na primjer, ¢itamo ibn Rasidovo (1070) citiranje
ibn al-Rumijevog (836 - 896) epigrama:

On ima vje$tog mladozenju

Koji se vozi na njegovim ledima
te ga bocka u dupe,
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ostrim pritiskom
§to je vise od njegovih truba
i deblje od njegove pameti.

Oba pretpostavljaju i, na svoj nacin, veli¢caju homoseksualnu
privlacnost - iako Ibn Rasid vjerovatno nije bio previse u kri-
vu nazivanjem druge pjesme “najmalicioznijom stvari koju
sam ikada ¢uo u ovom zanru poezije”. Klju¢ je u tome da su
obje dio veceg zanra erotske ljubavne poezije o ¢arima ho-
moerotske privla¢nosti.

Drugi knjizevni oblici prikazali su ove pjesnicke Zanrove
razuzdanog i romanti¢nog homoeroticizma. Dva primjera iz
Egipta u tom razdoblju posluzit ¢e kako bio podrzali ostale. U

“pismu” koje je napisao al-Sadafi (umro 1363), pod nazivom
Tegobe nesretnog ljubavnika i suze neutjesnog, kao njegova
pjesni¢ka antologija, Cista ljepota sto zgodnih dje¢aka, autor
je tretirao temu homo-erotike. Pri¢a je jednostavna, govori
kako je izmisljeni autor pisma vidio grupu drazesnih mladi-
¢a, zaljubio se u jednoga, uvjerio ga u svoju Zudnju i, kasnije,
podijelio s njim no¢ neobuzdane strasti. Ljubavnik trpi veliku
tjeskobu kada se pita da li ¢e i kada ¢e sljedeci put vidjeti svo-
ga dragog. Sve ovo dolazi od ideje da je zaljubljenost najgora
katastrofa koja nekoga moze zadesiti. Potpuni patos ljubavi je
najbolje izrazen u smjenjivanju plakanja:

Ljubljeni: “Zasto place$ kad sam ovdje pred tobom?”
Ljubavnik: “Samo zbog moje sigurnosti u na$ bliski
rastanak.”
Iako se rad u velikoj mjeri odnosi na opasnosti i posljedice
ljubavi, takoder je pun pravih ljubavnih radosti. Sto je jos vaz-
nije, bavi se pitanjem Bozjeg pogleda direktno na ovu ljubav
kad ljubavnik govori svom voljenom:
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Molim Boga za oprostenje za sve, osim za moju ljubav pre-
ma tebi, jer ¢e se ra¢unati kao moje dobro djelo dan kada
sam ga sreo.

Ali ako tvrdite da je ljubav grijeh,

Ljubav je zasigurno najtrivijalniji na¢in da se zgrijesi protiv
Boga.

Ovo nije lakomisleno odbacivanje islamskog promisljanja o
seksu izmedu muskaraca. Umjesto toga, to je artikulacija ide-
je da voljene Bog sigurno nece unistiti zbog toga $to je zalju-
bljen ili djeluje iz ljubavi.

VisSe napadano stajaliSte nalazimo u igri sjenki (za figure
poput marioneta koje se krec¢u iza tankog zaslona) Ibn Da-
niyala (umro 1310), kojeg je cijenio (ako ne i imitirao) al-Sa-
fadi. Daniyalova drama, Muskarac ometen mukama i malim
lutaju¢im siroc¢icem, donosi mnoge sli¢ne zakljucke o opa-
snostima od ljubavi kao $to je Jadikovanje al-Safadija, ali u
sirovim prije nego romanti¢nim izrazima. Zanimljivo, igra
pocinje raspravom o povezanim zaslugama golobradih mla-
dic¢a (mladi adolescent) i bradatih mladih (u njihovim kasnim
tinejdZerskim godinama i ranim dvadesetima). Nakon $to je
utvrdeno da ne postoji nista pogresno u tome da ljubavnik
¢ezne za malo starijim ljubljenim, da igra u kojoj ljubavnik
¢ezne za malo starijim ljubljenim prede u raspravu o tjeskobi
ljubavnika u bolovima od (donekle) neuzvracene ljubavi.
Nakon $to je vidio svoga dragog u kupelji, ljubavnik (al-Mu-
tayyam) velic¢a ljepotu njegovog tijela u duzini, a zatim juri
za njim, samo da padne ravno na njegovo lice. Ljubljeni, al-
Yutayyim, zastane da mu pomogne i dozvoli mu da ga poljubi,
ali kad:

[Al-Mutayyam] je stavio [svoju] ruku na taj njezni brezu-
ljak njegove straznjice,trazeci gutljaj iz tog rezervoara ...
[dragi] je rekao[ljubavnik], “Ne tako brzo, Mutayyam! Nije
sve glatko kao palacinka!”
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Potom odlazi, ostavljaju¢i Mutayyama bespomoc¢nog. Unato¢
njegovim zvjerskim naporima Mutayyam ne stize nigdje, i na
kraju pokusava navesti svog voljenog na svetkovinu kako bi
ga Castio hranom i pi¢em. Medutim, njegov voljeni se nije us-
pio pojaviti te je ostao zabavljaju¢i povorku muskaraca posve-
¢enih gotovo svim vrstama istospolnih aktivnosti.

Ovaj posljednji dio predstave nam je najpoucniji, jer pru-
za uvid u razlic¢ite drustvene konstrukcije vezane za homosek-
sualne aktivnosti (bilo odobrene ili ne) u egipatskom drustvu
u tom razdoblju. Neke smo ve¢ vidjeli, dok ¢emo o ostalima
raspravljati detaljnije u sljede¢im poglavljima. Prvi koji se jav-
ljaju su Narjisa i Bashnina, koji su mukhannath. Oni pjevaju
pjesmu koja pocinje sa: “Budem li trebao zudjeti za bilo kim
osim za al-Zubayrijem, / Neka moje dupe nikada ne uziva u
penisu”. Narjisa onda govori o “radanju” govneta u drustvu
drugih muhkannatha i “njihovih muskaraca”. Mutayyam mu
nudi vina i Narjisa plese i pije dok ne padne u nesvijest.

Sljedeci na sceni je Abu I-Sahl, bucmasti drugar koji govo-
ri o “Sirokoj dobrodoslici” (za gotovinu) koju daje svima i zali
se na “ogranic¢eni” moral ljubljenog. On takoder plese i opi-
ja se do besvijesti (kao i svi drugi, osim jadnog Mutayyama).
Onda se pojavljuje Al-Khannaqa i kaze da je uzak kao sto je
1-Sahl bio $irok te ¢e samo dozvoliti interkruralni seks. Prije
nego $to padne u nesvijest, upusta se u neku sirovu poeziju o
prednostima njegove licnosti prema Mutayyamu:

Koliko je velika tvoja stvar, ujace! Polako, polako! Jao!
Majko!
Budi zadovoljan njime kada je van! Ne unutra!
Neka se trlja od dlaku
ali ne otvoraj moje dupe njom!
Sljedeci gost je Baddal, poznat po bidalu - ili zauzimanju pa-
sivne ili aktivne pozicije. Njegov mudri savjet jeste taj da bi
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Mutayyam trebao naci nekog drugog, pogotovo nekog poput
njega, jer je njegov tip seksa smisleniji.

Sljedeca grupa gostiju uklanja ljubav i seks ¢ak i dalje jed-
no od drugog. Cini se da Al-Qabbad ukazuje na to da je forti-
ranje ili masturbacija najbolja, dok al-Jallad kaze da samoma-
sturbacija ne samo da je ¢i$c¢a (od analnog seksa), ve¢ takoder
izmice zakonu. On tvrdi kako moze imati spolni odnos s bilo
kojim mladi¢em kada god Zeli. On kaze Mutayyamu “(zami-
slite) svoga voljenog, unato¢ njegovoj povucenosti, i “bi¢eva-
nju ‘Umayru” i reci “to je u njemu

Posljednja tri gosta nisu niSta manje bizarna. Al-Dabbab
objasnjava da je njegova metoda jednostavno takva da se pri-
$unja mladi¢ima tokom spavanja te ih siluje. To natjera Mu-
tayyam da mu da mnogo vina i usklikne: “Nema spavanja za
mene veceras”. Cini se da Al-Shashshi veli¢a vrline asketskog
celibata, ali prebrzo pada pod utjecaj vina tako da postaje sve
manje jasan. Zadnji gost je Al-Tufayli koji nema nikakve veze
sa seksom i jednostavno je prozdrljivac koji dolazi nepozvan
na zabave. lako nije ostalo hrane do ovog trenutka, Mutayyam
ga uspijeva umiriti obilnom koli¢inom vina. Predstava se za-
vr$ava dolaskom andela smrti, Mutayyaminim naknadnim
pokajanjem i gotovo trenutnom smrti.

Iako se ova dva djela (pismo i predstava), kombinuju sa
raznim tipovima poezije kako bi nam dali neke zanimljive
uvide u nacin na koji je klasi¢na islamska kultura struktui-

»»)

rala homoseksualnost, moraju se posmatrati sa oprezom. To
su izmisljeni primjeri u vrlo stiliziranim oblicima, uglavnom
usmjereni na zabavu i uzbudivanje. Oni nisu ¢injeni¢ne osno-
ve homoseksualnog Zivota u Damasku, Bagdadu ili Kairu u
tom razdoblju. Medutim, oni upucuju na lakocu u drustvu sa
idejama o homoseksualnosti i homoeroticizmu. Naroc¢ito, oni
sluze kako bi naglasili stav da je homoseksualna Zzelja bila vi-
dena kao dio ljudskog stanja u islamskom drustvu, ¢ak i kada
su homoseksualni ¢inovi bili gresni.
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Kada se vratimo islamskoj jurisprudenciji (velikim dije-
lom razvijenoj u ovom razdoblju) ova vazna razlika izmedu
ideja islama i zapadnog kricanstva postaje jo$ vidljivija. Kr-
§¢anstvo smatra da je homoseksualnost “grijeh protivan na-
ravi’: da je protiv prirodnih predispozicija bilo koga i svih
“prirodnih” (normalnih) ljudi. Islamska misao izrazava nesto
sasvim drugo. Ona prihvaca privla¢nost prema drugom mus-
karacu posve normalnom, dok zabranjuje bilo kakvo djelova-
nje. Tako je pravnik ibn al-Jawzi (umro 1200) rekao: “Onaj ko
tvrdi da ne dozivljava nikakvu Zelju kada posmatra prekra-
snog (adolescentnog muskaraca) je lazljivac, i ako bismo mu
mogli vjerovati, bio bi Zivotinja, a ne ljudsko bi¢e”. Drugim
rije¢ima, samo bi bezumni nec¢ovjek mogao biti imun na ¢ari

mladih. Ili, kako bi kontrast s kr§¢anstvom bio o¢itiji:

istospolna privla¢nost [je bila] posmatrana kao prirodna,
predana prirodnom iskusenju [kao §to je sodomija, ispija-
nje vina, preljub] (mogla bi) ne u¢initi pojedinca abnormal-
nim - tek gre$nim.

Kada se spoji ovaj pogled sa zahtjevima za uvjerenjem (ili
otvorenim priznanjem - sa tri Sanse za odgadanjem - ili ¢etiri
svjedoka za poseban ¢in penetracije), osjeti se da su homo-
seksualci imali pravednu veli¢inu “drustvenog prostora” za
manevar.

Situacija za homoseksualne osobe u klasi¢nom islamskom
svijetu je detaljna. Nazalost, manje znamo o Africi juzno od
Sahare. Kao sa ranijim periodima, skoro je nemoguce govoriti
o Africi tokom ovih vijekova sa sigurno$¢u. Ovaj period je
smatrao Sirenje kontakta i razmjene sa islamom i Arabijom
duz obale isto¢ne Afrike vodeci konverziju na islam nekih
naroda (posebno u Somaliji i duz kenijske obale). Kao §to je
ve¢ spomenuto, neki Afrikanci ¢e tvrditi da je ovaj kontakt sa
“dekadentnim” muslimanima taj koji je doveo do sodomitskih
praksi u autohtonim drustvima.

ZATVARANJE SVIJESTI | 127



Mozemo, medutim, pretpostaviti do odredene mjere, na
osnovu ekstrapolacije iz religijskih uvjerenja kasnije primje-
¢enih u africkim kulturama uglavnom netaknutim od stra-
ne vanjskih utjecaja. Religija je, po svojoj prirodi, ekstremno
konzervativna i ¢esto ¢uva neke od najstarijih ideja, prica i
stavova koje ljudi nose sa sobom. Ovo se narocito povezuje sa
nasom raspravom o transvestizmu i transrodnom ponasanju.
Oboje upucuju na pojedince koji usvajaju obicaje, manire i
obaveze suprotnog roda od njihovog bioloskog. Prije nego sto
se osvrnemo na ovakvo ponasanje u Africi, bitno je zapam-
titi da ovo ne implicira istospolni genitalni kontakt. Osoba
se moze usprotiviti protiv rodnih normi u njihovom drustvu
bez seksualnog privlacenja, ili da su ukljuceni sa ¢lanovima
njihovog bioloskog spola. Muskarac se moze moze odijevati,
ponasati i raditi kao Zena, a da pri tome nikada nema seksual-
ni odnos sa muskarcem. Medutim, moZemo jos$ re¢i da nema
nista $to bi iskljucivalo ove pojedince iz stupanja u homosek-
sualne prakse. Implicirati da je neko ko se preodijeva gej, smi-
jes$no je kao i sugerisanje da preodjeveni crni africki §aman ne
moze stupiti u istospolne odnose samo zato $to je crn.

U brojnim africkim drustvima postoje osobe koje su po-
vezane sa magijom, religijom i duhovnoscu te koje stupaju u
transrodno ponasanje. Na primjer, medu Kwayama Angole
mnoge duhovne vode oblace Zensku odjecu, stupaju u “Zenski”
posao i ¢ak postaju “supruge” muskaraca koji ¢e sigurno imati
druge supruge koje su bioloske Zene. Seksualni odnos moze
biti dio ove veze (i danas i u proslosti), iako mozda ovi supruz-
nici jednostavno Zele suprugu ili dvije sa fizickom snagom
muskarca. Ono §to je jasno, naime, jeste da ovo tradicionalno
vjerovanje upucuje na to da je Kwayama kultura konstruisala
nige za transrodne osobe. Sto je jo§ vaznije, ovim narodima je
dato privilegovano mjesto u kulturi kao duhovnim vodama
(uporediti sa berdac¢ima sjeverne Amerike u poglavlju 51 6).

Zulu drustvo takoder ima medije koji se preodijevaju. Za-
ista, medij — osoba koja dozvoljava mrtvacima da vode Zzive
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- smatran je zenom. Posao Zene je da bude medij. Ovo ne
izgleda kontradiktorno sa ¢injenicom da medij ustvari moze
biti muskarac u Zenskoj haljini. U ovoj konstrukciji, mugka-
rac (muskarac-zena) je prihvacen kao Zena dok obavlja ulogu
medija - i nazvan je “2eninim vodom” (inkosi ygbatfazi). Ovo
je sli¢no vrsti “suspenzije vjerovanja” koja se moze vidjeti u
teatru i kinu (takoder moze sugerisati da bismo trebali pri-
paziti sa previse Citanja o upotrebi djecaka i mladic¢a koji su
preuzimali uloge Zena u Sekspirovim dramama). Ponovo, ne
postoji pretpostavka da su ovi mediji stupali u seksualne od-
nose sa drugim muskarcima - niti postoji razlog da kategoric-
ki tvrdimo da nisu. Naglasava se da su ljudska bica, kada ona
to Zele, sposobna da rekonstruisu rod i biologiju na nacin koji
jednostavno ignorise “biolosku” stvarnost - koja je sama po
sebi subjektivna, drustveno konstruisana ideja!

Ovaj zakljucak je ucinkovitiji medu nekim grupama u
Zimbabveu: na primjer, Ila. Ovdje se za transvestitskog mus-
karca pretpostavlja da je medij (ili prorok, mwaami), neko ko
je uklju¢en u duhovni svijet, a ne homoseksualac koji je uklju-
¢en u seksualne odnose sa drugim muskarcima. Zapadnjaci,
u svojim vlastitim dru$tvenim konstrukcijama posmatraju
muskarca u Zenskoj odjeci i pretpostavljaju karakteristike o
necijim seksualnim praksama. Afrikanaci u Zimbabveu ce
posmatrati istog mudkarca te donijeti zakljucke o religijskom
i duhovnom ponasanju osobe. Doduse, ¢ini se da su Ila bili
svjesni da su mwaami mogli biti ukljuc¢eni u pederastiju, ali
njihova jedina briga u takvim slucajevima bila je utemeljena
na uvjerenju da mladi mogu zatrudnjeti. Klju¢na tacka je ta
da tradicionalne prakse sugerisu da su neki Afrikanci, prije
vanjskih utjecaja, zivjeli u drustvima u kojima su transvestit-
ski muskaraci zivjeli zajedno sa muskarcima i Zenama, koji su
se uskladivali sa viSe drustvenim uobicajenim rodnim uloga-
ma identiteta. U tim africkim drustvima pitanje o transrod-
nim osobama nije bilo o njihovom seksualnom Zivotu, nego o
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njihovoj sposobnosti za obavljanje odredenih, vaznih duhov-
nih uloga.
Histori¢ar James Sweet je rekao da:

oni ucenjaci koji su odbacili africku homoseksualnost kao
iskrivljeno ponasanje ili proizvod evropskog kolonijalizma
nisu uspjeli prepoznati tradicionalne religijske vaznosti
africke homoseksualne populacije.

To mozda daje precijenjenu sliku slucaja i donosi zakljuc-
ke koji govore vise o modernoj konstrukciji transrodnosti
nego o africkoj historiji. Mozda je sigurnije re¢i da “oni uce-
njaci koji su odbacili africku homoseksualnost kao iskrivljeno
ponasanje ili proizvod evropskog kolonijalizma nisu uspjeli
prepoznati tradicionalnu religijsku vaznost” nenormativnih i
nekonformistickih obrazaca rodnog identiteta medu africkim
drustvima. Ovi obrasci ne znace ucestalost, ili ¢ak i bliskost,
sa istospolnim ponasanjem. Ono $to oni impliciraju sasvim
jasno, dakako, jeste postepeni prelaz africkim konstrukcija-
ma roda i spola koji bi lako omoguc¢ili istospolnim ¢inovima
da se dogode.

Kada se posmatra Indija, otvorenost prema istospolnim
odnosima je jo§ ocitija. Indija nam pruza jos veci opseg pre-
gleda, drustvenih konstrukcija roda, kao i kulturnih stavo-
va prema homoseksualnosti, nego $to je to slucaj sa Afrikom.
Cinjenica je da ne samo da se mnogi od najranijih tekstova
odnose na istospolne veze, ve¢ postoji i veliki niz rije¢i za ovu
vrstu ponasanja. Kasni srednjovjekovni urdski pjesnici, pozi-
vajudi se na zene koje se “prijanjaju jedna uz drugu ili se drze
zajedno”, koristi rije¢ chapti. Dvanaestovijekovna Kathasa-
ritsagara koristi izraz “svayamvara (samoizabrani ljubavnik-
zarucnik) sakhi (prijateljica)” kako bi opisala odnose izmedu
dvije Zene.

Pri¢e o bogovima razvijene u ovom razdoblju jednako su
otvorene i pou¢ne. Jedan od interesantnijih doprinosa odnosi
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se na rodenje Kartikeya (bog rata i vode vojske bogova - “mu-
zevnija” uloga se tesko moze zamisliti). On je obi¢no prikazan
kao zgodan mladi nezenja koji jase na paunu. Tri najcesc¢a za-
pisa o njegovom rodenju su gotovo identi¢na. U najuobicaje-
nijem (od Siva Purana, 750 - 1350 n.e), Agni, bog vatre, guta
sieme Sive (boga unistenja) i pati od “peckanja”, koje samo
nestaje kada prenese sjeme u utrobu supruga mudraca, iz ¢i-
jih utroba onda pada u Gang, a zatim na travu, $to rezultira
‘stvaranje” (rodenje) Kartikeya. Druga dva najce$c¢a zapisa su
slicna (uz manje varijacije na poc¢etku). U Skanda Parvi, Igni
prekida seks izmedu Sive i Parvatija (kéi planine, planinska
bozicaisl.) i hvata Sivino sjeme rukama te guta njegovo sjeme.
Svi zapisi prihvataju da je to djelo “necisto”, opako i “nepri-
mjereno’, ali je takoder ocito nekreativno, dopustajuci alter-
nativni oblik prokreacije, koja proizvodi boga.

Kartikeyev brat, Ganesa (bog sa glavom slona, bog mu-
drosti, koji uklanja prepreke, itd.) takoder je generiran na ne-
normativan na¢in. On je dijete Sive i Parvatija. Prema nekim
izvorima stvorio ga je Siva sam, a na nekom drugom mjestu
mije$anjem generativnih tekuéina Sive i Parvatija izvan ma-
ternice. U vecini slu¢ajeva, medutim, Ganesu je proizveo Par-
vati. U Siva Purana, Parvati se umara od stalne invazije na
njen “proktor” od strane njenog supruga Sive i trlja Ganesa
od svoje tijelo (donekle kao §to judeo-kr§¢anski Bog stvara
Adama od gline). U drugoj verziji, njenu vodu za kupanje (u
Gangu) je progutala Malini (bozZica sa glavom slona) koja rada
Ganesa. Kao i njegov brat, on je nezenja.

U ova dva mita o stvaranju vidi se da je bog Kartikeya
stvorio “seksualni” ¢in (oralni) izmedu dva muskarca, dok je
njegov brat Ganesa, barem u nekim verzijama, rezultat slic-
nog ¢ina izmedu dvije zene. Ono $to je zanimljivo je to da
su dva od najmoc¢nijih bogova u hinduskom panteonu, bog
rata i bog mudrosti (koji sjedi kao ¢uvar vrata van vecine hin-
duskih domova), rezultat neheteroseksualne prokreacije. Dok
su se bogovi Grcke i Rima mogli upustati u partenogenezu

«
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(generacija od jedne idividue, npr. Zeusovo “radanje” Atene)
te krs¢anstvo ima generaciju Isusa utjelovljenjem bez stvar-
nog seksualnog ¢ina, hinduizam ima dva najveca boga koji su
stvoreni nekom vrstom razmjene prokreativne snage izmedu
pojedinaca istog spola. To su slike i pric¢e koje daju indijsko-
hinduskoj kulturi odnos prema istospolnim vezama dvosmi-
sleniji od onog pronadenog u paganskoj Grckoj i Rimu.

Odnos izmedu Sive i Parvatija jos je sloZeniji od ovog gore
nagovjestenog. U Marsya Purana, kralj Ila ulazi u Parvatijin
gaj, gdje nijedan muskarac ne moze udi, te se pretvara u Zenu
(a njegov pastuh u kobilu). Doista, u doprinosu Ramayane ¢ak
i Siva postaje Zena prije ulaska u gaj da vodi ljubav sa Parva-
tijem - transformacija postaje zapanjuju¢a kada Siva postaje
“apsolutno muski” bog koji se obozava $irom Indije u obliku
lingam (falusa). Kralj Ila (sada zena) Zeni Budu (sina mjeseca).
Njegova braca se mole Sivi da ga vrati nazad i Siva, dijelom,
odustaje, naredujudi Ili da postane kimpurusha - jedan mje-
sec muskarac, a zena sljedeci. Ila (kasnije nazvan Sudyumna)
stvara djecu i kao otac i kao majka u kasnijim odnosima.

No, ovaj period je vazan zbog dva glavna razvoja. Prvi je
bio dolazak i dominacija islama, koja je kulminirala u osni-
vanju carstva Mugal 1526. godine, kada je Babur (vladao 1526
- 1530) porazio Ibrahima Lodija, posljednjeg sultana Delhija,
u prvoj bitci Panipata. Mugalova pozicija dodatno je konso-
lidirana od strane Humayana (vladao 1530 - 1556). Medutim,
vaznost utjecaja islama mora sacekati sljedece poglavlje.

Drugi veliki razvoj ovog razdoblja, $to je izuzetno vazno
za razumijevanje trenutne price o homoseksualnosti u In-
diji, je njegovo “srednjovjekovno” razdoblje. U 7. vijeku, na
samom pocetku tog razdoblja, razvio se novi oblik religijske
odanosti, i rasirio se od juga Indije. Poznato je kao bhakti i
odnosi se na zbirku pokreta okupljenih oko misti¢ne, vjerne
odanosti odredenom bogu ili bozici. Dok su neki ovo posma-
trali kao pokret koji nastoji prevladati probleme ciklusa re-
inkarnacije i “prokletstva” utjecaja kaste, stvarnost je puno
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sloZenija. Jednostavno receno, bhakti je put do oslobodenja
koji se fokusira na perma (ljubav) viSe nego na jnana (zna-
nje). Ljubav, Zudnja i seksualno zadovoljstvo nisu samo slavlje

ljudskog iskustva, ve¢ i sastavni dio postizanja ve¢eg znanja i
sredstvo za razumijevanje aspekata bozanske dubine. Kao ta-
kav, bio je sredstvo za bijeg (oslobodenje) iz ciklusa ponovnog
radanja otvorenog za svakoga, iz svih kasta - ukljuc¢ujuci ne

samo nedodirljive opcenito, ve¢ i Zene, pa ¢ak i muslimane.

Jedan od glavnih razvoja povezanih sa bhakti pokretom

bio je zavrsetak puranske knjizevnosti (u velikoj mjeri proi-
zvod razdoblja o kojem smo raspravljali u prethodnim poglav-
ljima: vecina je sastavljena u periodu 200 - 100 p.n.e. sa ve¢im

redakcijama 300 - 400. i 600 - 700, sa kona¢nom verzijom u

1200 - 1300). Ovo je proizvelo panteon bogova i bozica koji se

sada obozavaju u hinduizmu. Struktura puranskih (doslovno,
“starih pri¢a”) bozanstava znatno je slozenija i viSestruka nego

izvorni vedski spisi iz antickog razdoblja. Bozanstva i price

povezane sa Vignom i Sivom su dosle do izrazaja, i majka bo-
zica, potisnuta u vedskoj knjizevnosti ponovo se pojavila u

obozavanju Saktizma i tantrizma.

Kao sto je Ruth Vanita naglasila, razvoj puranskog pan-

teona i njegove trenutne vaznosti igra klju¢nu ulogu u prici o

seksu, seksualnosti i rodu u Indiji:

Najznacajnija jedinstvena karakteristika srednjovjekovnih
pri¢a bozanstava je njihovo mnostvo i varijabilnost. Goto-
vo svaka varijacija koja se moze zamisliti [posebno u “ob-
licima” pretpostavljenim bozanstvima] postoji negdje dru-
go... Puranski bogovi nisu samo slavljeni kao sveprisutni u
filozofskom smislu [kao $to je kr§¢ansko bozanstvo]; price
njihovih djela ih predstavljaju u svim oblicima ... ukljucu-
juciiljude razlic¢ite dobi, kasti i roda [kao i razli¢itih Zivoti-
nja i sl...] To omogucava davanje bozanskih karakteristika
svim radnjama i svakom nadinu Zivota.
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Tako, Siva (kao Ardhnarisvara - “Gospodar, koji je pola zena”)
predstavljen je kao muskarac sa desne strane i zena sa lijeve
strane; Arduna je Cesto prikazivan na slican nacin (trtiyam
prakrtim - “ne$to od muskarca, nesto od Zene” u njemu). Kao
$to smo vidjeli u gréko-rimskom panteonu, politeizam omo-
gucava fleksibilan pogled na rod (i druge oblike postojanja ili
inkarnacije) rezultirajuci vise holisticki - i pozitivni - pogled
o seksualnosti u svim njegovim bezbrojnim oblicima. Hin-
duizam, ako nista, predstavlja jos vise holisticki i ekstremniji
pogled “bozanstva u svemu i svugdje” nego kod bogova Grcke
i Rima.

Izvrstan primjer utjecaja ovih permutacija bozanstva,
kada je u pitanju seksualnost, predstavljen je u prici o inkar-
naciji Krisne kao zZene Mohini, koja je ispricana u Tamil ver-
zijama Mahabharate. Arduna, Aravan, nudi sebe kao Zrtvu
Bogu Kali kako bi pomogao ocu i ujacima u pobjedi. Prije
smrti naredene su mu tri zelje, od kojih jedna kaze da se treba
vjencati. Kako nijedna porodica nije bila spremna dati svo-
ju kéer nekome ko ce biti ubijen, Kri$na se inkarnirao kao
Mohini i oZenio Aravan za jednu no¢. Ovu dvostruku “zrtvu”
hidzre (o kojima ¢emo vise kasnije govoriti) proslavljaju svake
godine u Tamilnadu, prikazuju¢i se kao Krisna koji mijenja
spol. Cak i u njihovim najinovativnijim, gréko-rimskim mito-
vima nisu namjestili bozanstva tako fluidna i pokorna!

Sli¢na vrsta voljene predanosti vidljiva je do danas u Ra-
manandis, svemuskoj zajednici u istocnoj Indiji. Ova grupa
se pojavila 1400-tih kao posvecenici boga u obliku majmuna
Hanuman (utjelovljenje Sive i sluge Rame). Celibatski ogra-
nak pokreta identificira se sa Hanumanom i drugim mus-
karcima koji su postali zene kako bi sluzile Siti (utjelovljenje
bozice bogatstva Lakshmi - pratiteljica Visne), koja se udala
za Ramu (brat Kris$nine inkarnacije). U svojoj posvecenosti
Siti ovi muskaraci u celibatu dijele u njoj svoje sjedinjenje sa
Ramom. U Ayodhya (scena brojnih sukoba izmedu hindusa i
muslimana), ovi posvecenici stavljaju zenske perike, oblace se
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kao zene i tvrde da imaju menstruaciju kao dio njihove “tran-
sformacije” u Sitine sluskinje - prema kojima odgovoraju akci-
je Hanumana i drugih muskaraca koji su se prvotno transfor-
misali u Zenski oblik kako bi sluzili Siti. Slicna poboznost je
ocita u nekim modernim Visnu kultovima (npr. Sakhibhava),
gdje muski posvecenici preuzimaju ulogu Radhe, Kri$nine
supruge, i simuliraju menstruaciju. U sjevernom Karnataku
(juzna Indija), oboZzavatelji bozice Yellamma (poistovjecene sa
Ranukom) usvajaju Zenska imena, odje¢u, zanimanja i ukra-
se, te se nazivaju jogappa (“sveti zenski muskarac”). Parama-
hamsa Sri Ramakrishna (1836 - 1886), oblacio se kao Zena i
zudio je za Kri$nom da je bio kao “Zena Vrindavana” i “slatka
krv iz pora njegova tijela”. Jo$ jedan komentator, raspravljaju-
¢i o Kri$ninoj ljepoti, spomenuo je “Zelju, na strani muskarca
muskarca koji ga vidi, koji preuzima oblik misli, ”da sam Zena,
uzivao bih u njemu seksualno”.

Dvije spomenute price o Mohini i Hanuman nalaze se za-
jedno u Puranama (850 - 950) koje se odnose na Sivu i Vis-
nu (oba, tehnicki, muska boga). U Brahmanda Purana Par-
vati, Sivina supruga, stoji neugodno pognute glave kada je
Siva pohotno proganjao Mohini (Zensku inkarnaciju Vi§nu).
U nekim verzijama, Siva posebno trazi od Visne da preuzme
Mohinin oblik, jer je ¢uo o njegovoj ljepoti. U tim zapisima,
dakle, Siva svjesno zudi za Zenskim “oblikom” muskog boga
kojega poznaje li¢no. Za Siva Purana, u jednoj verziji price o
Hanuman, se kaze da:

Jednog je dana Siva je vidio Mohinijev lik Vigne. Bio je po-
goden Kaminom strelicom i njegovo sjeme je palo. Sedam
mudraca je stavilo sjeme u lonac i unijeli su ga u Gautami-
nu kéer kroz njeno uho. U meduvremenu, Hanuman, bog-

majmun, roden je iz toga.

Opet, puranske pri¢e o hinduskim bogovima i bozicama
predstavljaju iznimno fluidnu i dvosmislenu sliku spola i
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seksualnosti medu bozanstvima. Tesko je zamisliti religiju
koja ima izrazito negativno stajaliste o istospolnim odnosima,
transvestizmu, transeseksualizmu itd., kada su dva njihova
najve¢a bozanstva (Siva i Visnu) prikazana u seksualnoj igri
dok se jedan “pretvara” da je Zena.

U Ayyappi (bog u celibatu, koji se obozavao pretezno u
Kerali) legendi, razvijenoj u potpunosti u srednjovjekovnhom
razdoblju, veza izmedu Sive i Vidnua manje je dvosmislena. U
ovom dodataku pri¢i, Siva (potpuno svjestan “stvarnosti” koja
stoji iza Mohinine inkarnacije) ima seksualni odnos sa Visnom-
Mohinijem, koja zatrudni i rada Ayyappa - koga su srednjovje-
kovni autori zvali ayoni jata (roden iz “nevagine”). Na kraju on
postaje veliki ratnik, poraziv$i mo¢nog muslimanskog pljac-
kasa, Vavara, koji postaje njegov najblizi prijatelj. U Ayyappi-
nom hramu u Sabarimalai postoji svetiSte posveceno Vavaru,
kojim upravljaju muslimani. Dakle, u ovoj juznoindijskoj prici,
kroz istospolni kontakt sljedbenici Sive i Visnua su ujedinjeni u
svom obozavanju Ayyappa-Hariharaputra (sina Visnua i Sive)
a muslimani i hindusi pronalaze jedinstvo u bliskom “drustvu”
Ayyappe i Vavara. Ova kompleksna pri¢a dodatno je obogacena
Ayyappino celibatskom vezom sa Leelom (bozicom Mallikapu-
rathamma), koju je odbio da vjenca, ali koju je prihvatio kao
dozivotnu suputnicu, shakti. Ayyappin hram ga prikazuje sa
Leelinim svetiStem sa njegove lijeve strane, Vavarskim sa desne.

Tako, kao bog u celibatu, on ujedinjuje sve glavne niti ne
samo religije na potkontinentu, ve¢ i druzenja - i njegov celibat
je sve mocniji kako ga dijeli sa svoja dva brata: Kartikeya (bog
rata) i Ganesa (bog mudrosti). Nekoliko elemenata hinduske
religije moze efektivnije pokazati dvosmislenost stavova prema
seksu i seksualnosti. Drustvo (ljubav-prijateljstvo) je od najve-
¢e vaznosti, ali ne do iskljuenosti seksa/braka (Siva i Visnu-
Mohini). Oba aspekta meduljudskih odnosa nalaze se ¢vrsto u
kontekstu istospolne i privlacnosti razlic¢itih spolova, sto pred-
stavlja oboje kao valjano i prihvatljivo. Neodredenost na razini
bozanskog, “model” za ljudsko postojanje, nigdje nije jasnije
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nego u himnama Sivi: “Hommage onome koji je i Zensko i mus-
ko, napumsakamu (treca priroda/spol)”; “Vi ste Parusa cije je
sjeme zlatno, vi ste Zena, vi ste muskarac, vi ste napumsakam”.

Medutim, u ovom trenutku korisno je vratiti se na pricu o
Arduni i Kri$ni, jer znacajna prerada price o njihovom odnosu
odvija se u srednjovjekovnom periodu, kao $to su komentato-
ri objasnili, naglasili i reinterpretirali u Mahabharati. U Padma
Purani (1100-te), Arduna je tako zaljubljen u Kri$nu da moli da
vidi Kri$nin “ples ljubavi” (rasaleela). Njegov zahtjev je odobren,
ali ga ljubav prevladava i pada u nesvijest. Ardunina predanost
bozici Tripurasundari dopustila mu je da kriSom pogleda Kris-
nin ples, i na njen savjet, okupao se u jezeru iizasao kao Zena, Ar-
duna. U ovom liku, Kri$na je voli i, iscrpljen “svim sportovima u
$umi”, Arduni je re¢eno da se ponovo okupa u jezeru i pojavljuje
se kao Arduna, muskarac. Pust i beznadan, raznjezio se kada ga
je Krisna dotakao, otkrivajuci njegovu prirodu i rekao:

O [Arduna], blagosliljam te, moj dragi [muski] prijatelju.
Ne postoji niko jednak tebi... jer zna§ moju tajnu. O Arduna,
ti ¢e$ me prokleti, ako ikome kaze$ tajnu koju si ... dozivio.

Na taj nacin “vjerno drugarstvo” (sakhya) Ardune prema Kris-
ni, videno u Mahabharati klasi¢nog razdoblja, vremenom se
transformisalo u srednjovjekovnim verzijama teksta u “erotsku
ljubav’ (madhurya).

Takoder, na kraju ovog razdoblja mozemo se poceti kretati
iz podruéja bozanskog i mitskog do ljudskog i historijskog. Ja-
gannatha Das (1490 - 1550) bio je pjesnik-mistik, autor ¢uvene
Bhagahate ¢uvene sirom Orissa (u Bengalskom zaljevu). Za nase
potrebe, vazan element je njegov odnos (kao u¢enika) sa Sri Cai-
tanya, koja je zapocela kada je Das imao devetnaest godina. Bio-
grafska Jagannatha Charitamrita opisuje sastanak ovako:

[Caitanya] je bila odusevljena kada je ¢ula Jagannatha Da-
sovo izvodenje [sanskritske Bhagahate u Orrisanu]. Obasut

ZATVARANJE SVIJESTI | 137



ljubavlju zadrzao je Das u ¢vrstom zagrljaju (u kojem su
ostali) dva i pol dana.

Njih dvojica se smatraju proizvodom ljubavi izmedu Krisne i
Radhe (Krisnina omiljena “pastirica”). Njihov odnos je bio toli-
ko blizak da je Caitanya nazvala Das njegovom sakhi (prijatelji-
com) i u nekim izvorima Dasu su data Zenska imena (npr. Tin-
kini). Muskarci su se uzdrzavali od seksualnih veza, premda su
oboje optuzeni za nemoral koji je proizlazio iz njihovih bliskih
odnosa jednih sa drugima i sa drugim mladim musgkarcima.

Osim $irenja knjizevnosti, rast islama (nagovjestavajuci do-
lazak mugalskih osvajaca) imao je veliki utjecaj na Indiju. Me-
dutim, to je bio dolazak sufizma, koji je posredno i nenamjerno,
imao najveci utjecaj na sloZzen odnos islama, hinduizma i seksa.
Temelj sufizma (bilo u popularanijem obliku - ba shara, unutar
$erijata - ili manjinskom, manje dogmatskom obliku - be shara;
bez $erijata) bio je posvecen i voljeni odnos izmedu pira (ucitelj),
pod nazivom “prijatelj Boga” (wali) i njegovog uc¢enika (murid),
koji je nastao u monaskim zajednicama (khangqahs) razli¢itih
“redova” (silsillas). Ucitelj je ucio svoga ucenika, a zatim ga je
poslao u veliki svijet da uspostavi svoju vlastitu zajednicu. Na-
glasavanjem odnosa ucitelj-ucenik prije nego dogme, sufizam
je bio privlacan mnogim hinduskim konvertitima na islam.
Sli¢na poboznost prisutna je u odnosima izmedu Baul ucitelja
(gurua) i njegovih ucenika, gdje se studenti uce ne samo o tije-
lu i svemiru, ve¢ o bozanstvu. Sufijska poboznost se usmjerila
na pjesme, ples i spominjanje Bozjeg imena u meditativhom
pjevanju prije nego tradicionalne, arapske molitve islama. Kao
takve, i struktura i poboznost su bile bliske sa tradicionalnim
hinduskim praksama, sto je olaksavalo konverziju (ako je moz-
da talog “kompletan” u o¢ima tradicionalnih ¢istunaca). Stovi-
$e, taj odnos vrlo je cesto slijedio postojeci indijsko- hinduistic-
ki model istospolne ljubavi/prijateljstva kao primarnu zari$nu
tacku za emocionalni Zivot pojedinca.
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Pojavom papira (u kasnijem srednjovjekovnom periodu), i
razvojem urbanizacije, drugi istospolni odnosi - sa eksplicitni-
kretno, sufijski misticki pjesnici (na isti nacin kao i Das) pisali
su ljubavne pjesme (gazele), koje su uglavnom opisivale privlac-
nost “bazarskih djecaka” i drugih mladi¢a. Muslimanski pje-
snici (Mir, Madho Lal Hussayn, Ras Khan i Sarmad), su pisali,
ne samo o ljubavi za paznju pojedinog ljubljenog i bili naziva-
ni kao “djecak vjernika” (amrad parast), “obozavatelji ljepote”
(husn parast), “profesionalni ljubavnici” (ishq pesha), ili kao da
imaju “Sareni/ljubavni karakter” (rangeen/ashiq mijaz).

Spisi islamskih pjesnika naglasavaju elemente videne u
arapsko-mavarskoj kulturi (vidi gore), iako krepkije kao rezultat
interakcije sa seksualnom neodredenoscu i hinduskim ozrac-
jem. Amir Khusro (1253 - 1325) je opcenito hvaljen kao jedan
od najvecih indijskih misti¢nih pjesnika-muzicara i, kao svetac.
Godisnjica njegove smrti jedna je od najpopularnijih sufijskih
religijskih svecanosti. On je napisao brojne stihove koji veli¢aju
ljepotu, Zale¢i se na opasnost, lijepih hinduskih mladica:

Muslimani su postali obozavatelji sunca

Zbog ovih jednostavnih veselih hinduskih djecaka.

Ja sam usamljen i pod utjecajem alkohola

zbog ovih ¢istih hinduskih djecaka...

Ljubljeni, ako nocu stavim svoje usne na tvoje,

pravi se da spavas - ne pitaj ¢ije su ovo usne ...

O Gospodaru, jesam li ovo ja ramenom uz svog voljenog?
Jesam li spavao pored njega?...

Ne vezi ruke oko struka,

Dopusti mi da omotam svoje umjesto toga.

Ovoj vrsti islamske ljubavne poezije ¢emo se vratiti kasnije.
Mozda vrijedi zavrsiti ovu raspravu o homoseksualnosti i

Indiji ne samo sa dolaskom prvog mugalskog cara (Zahiruddin

Muhammed, zvani Babur, 1483 - 1530), ali i kratkom crticom
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iz njegove autobiografije, Baburnama, koja odjekuje misli pje-
snika o kojima se ve¢ raspravljalo:

U onim lezernim danima otkrio sam ¢udne sklonosti. Na-
protiv! Kao $to stih kaze: “Razbjesnio sam se i napatio” zbog
dje¢aka na kemp bazaru, njegovo ime, Baburi je prikladno.
Do tada nisam imao sklonosti ni za koga, §tovise od ljubavi
i zelje, bilo od rekla-kazala ili iskustva, nisam ¢uo, nisam
razgovarao ... S vremena na vrijeme Baburi je dolazio do
mene, ali zbog skromnosti i stidljivosti ja nikada nisam
mogao gledati ravno u njega [a kamoli razgovarati sa njim]
... Jednog dana, tokom tog vremena zelje i strasti, kada sam
iSao sa drugovima [putem] i odjednom ga susreo licem u
lice, pao sam u takvo stanje konfuzije da sam skoro pobje-
gao ... U tom pjenjenju Zelje i strasti i pod tim stresom mla-
denacke gluposti, uobi¢avao sam lutati gologlav i bosonog
ulicama i stazama, vo¢njakom i vinogradom ... nekada kao
ludak, lutao sam preko brda i ravnica ... moja lutanja nisu
bila moj izbor; nisam kontrolisao da li ¢u oti¢i ili ostati:
Niti je snaga da odem bila moja, niti snaga da ostanem;

bio sam samo ono §to si u¢inio od mene, o lopove moga
srca.

[Turski dvostih]

Napustimo onda Indiju, sa svojim slikama bogova i bozica u
raznim seksualnim permutacijama i sa svojim prvim islam-
skim vladarem koji je lutao zbunjen, osamucen njegovom lju-
bavlju prema hinduistickim mladi¢ima.

Iako manje zbunjena i manje dvosmislena, situacija u Kini
nagovjestava paralele sa Indijom. Naravno, Kina se nije suocava-
la sa religijskom i kulturnom invazijom iste veli¢ine u tom raz-
doblju. Dakle, kontinuitet je ostao zastitni znak kineskih odnosa
prema seksualnosti. Otvoreni odnos prema poliseksualnosti na
najvisoj razini kineskog drustva se nastavio kroz drzave nasljed-
nice i pan-kineske dinastije. Kontinuitet stajalista o istospolnim
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odnosima postaje sve vazniji kako su ovi prikazi pridruziva-
ni i kako su prezivjeli tekudi razvoj kineske religije i filozofije.
Prvi prijelazni period (220 - 581 - Sanguo, Jin, Shiliuguo i Na-
nbeichao), Sui i Tang dinastija srednjeg imperijskog razdoblja
(581 - 907), pa ¢ak i haoti¢na situacija Drugog srednjeg razdoblja
(907 - 965 ), a prethodne drzave Tre¢eg Imperijalnog razdoblja
(965 - 1277) su vidjele konsolidaciju konfucijanizma, sa nagla-
skom na sinovsku odanost, kao i taoizam i integraciju budisticke
ideje u glavnoj kineskoj misli. Ni u jednom trenutku religija niti
filozofija nisu pocele da se fiksiraju na istospolne veze ili ¢inove
kao razlog za zabrinutost, a kamoli ponasanje koje ¢e vjerovatno
pozvati bozansku odmazdu na drustvo u cjelini ili osuditi poje-
dince na bilo koju vrstu trajnog prokletstva.

Jednostavno receno, kineska misao nije otisla putem koz-
mologije temeljene na “dobru protiv zla” ili “milosti ili kazne”
ili “prirodno/ bozanski odredeno ili neprirodno/demonsko”.
Ono §to je najvaznije od svega, kroz razne promjene i kretanja
u kineskoj misli i vjerovanju, “seksualni odnos zbog uzitka
nikada nije bio zamjenjen” seksualnim odnosom zbog rada-
nja”. U kineskoj misli, sinovska odanost je mogla zahtijevati
prokreaciju, ali to nije bilo o¢ekivanje ljubomornog boga, i da
je bog bio spreman prihvatiti i druge (ugodne) izraze spola i
seksualnosti, sve dok je duznost za prokeracijom ispunjena.

Ove autohtone dinastije su dovedene do naglog kraja do-
laskom Mongola i osnivanjem Yuan dinastije (1277 - 1367).
Postoji mogucnost da je ovaj strani rezim pokusao promijeniti
izvorni kineski pristup istospolnim odnosima. Dakako, posto-
jao je mongolski zakon (koji datira prije osvajanja Kine) nazvan
Velika Yassa koji je odredio smrt za preljub i istospolne ¢inove.
Medutim, nema dokaza iz prezivjelih pravnih propisa koji su
odobreni od strane yuanskih careva da sugeridu da je ovaj za-
kon nametnut u Kini. Stovise, neki zapadni posmatraci (npr.
glasoviti putnik, Marko Polo, 1254 - 1324), je zabiljezio da su
Mongoli prihvatali - ili posmatrali - “sodomiju” kao kinesku.
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Tokom razdoblja kineskih dinastija, $to je jednako evrop-
skom srednjem vijeku, klasi¢ne price o “podijeljenoj breskvi” i
“majici bez rukava” ostale su fiksirane u kanonu kineske knji-
zevnosti i postale su dio samog jezika. Slicna situacija bi pre-
vladala i na Zapadu da Rimsko carstvo nije palo i da paganska
kultura nije zamijenjena kr§¢anstvom. U takvoj situaciji, zajed-
nicki govor bi mogao nazvati sudionike u istospolnim aktivno-
stima kao “Ganymedes” ili takvu ljubav kao “nositi tudi oklop”
(ala Ahil i Patroklo). Doista, klasi¢na gr¢ko-rimska knjizevno-
sti bi pruzila mnostvo prica i uzora za istospolne odnose.

Kina je imala takve uzore, price, motive i Zanrove, od
kojih su svi predstavljali pozitivan stav prema istospolnim
odnosima u kontekstu strukture drustva. To nije bilo odo-
brenje modernog pogleda na gej veze, nego prihvacanje poli-
seksualnosti/biseksualnosti u vrlo drustveno stratificiranom,
posebno kineskom kulturnom okruzenju. Jo$ vaznije, kine-
ska kultura je nastavila posmatrati prokreaciju i uzitak kao
ravnopravne elemente seksualne aktivnosti. Osim toga, kao i
kod vecine drugih nemonoteistickih drustava, kineska misao
odrzala je razliku izmedu braka (seks zbog prokreacije) i ro-
manti¢ne privlacnosti (seks zbog zadovoljstva i ljubavi).

Price o istospolnim odnosima su cesto bile ugradene u ki-
nesku kulturu tako da su bilesastavni dio smisla za humor u
popularnoj knjizevnosti, $to je Stampanje omogucilo ne samo
za Sire poznavanje klasi¢nih ideja, ali i priliku da se ¢uju glaso-
vi i stavovi Sireg spektra kineskog drustva. Dosljedno, postoji
potpuni nedostatak animoziteta prema istospolnim ¢inovima.
Jedna prica, narocito, govori o zanimljivom ku¢nom odnosu
izmedu muza, supruge i njegovog ljubavnika. Tokom posjete,
punica pita svoju kéer ko je mladi¢. Supruga je odgovorila:
“suprug moga supruga’. Jasno, ljubavnik je bio prihvacen dio
domacinstva i prica, nasiroko citana, predstavlja stanje jed-
nostavno zabavnim. Ako nista, $ala je bila na racun punice.
Isto tako, moglo bi se reci da je najvaznija kulturna “Sala” bila

na ra¢un Mongola - kao islamizirani Mugali imali su dubok
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utjecaj na Indiju; kao Mongoli u Kini postali su Kinezi. Kul-
turna stabilnost Srednjeg kraljevstva ostala je netaknuta.

Istrazivanje africke obale dovelo je Evropljane u kontakt sa
kulturama ¢iji su se stavovi prema rodu, spolu i seksualnosti
nasiroko razlikovali od njihovih vlastitih. Medutim, novost
ovih kultura nije bila nista u poredenju sa sokom evropskih
krs¢ana koji su dozivjeli kada su naigli na drustva Amerike u
kasnim 1400-tim godinama. Kolumbo je mozda umro u uvje-
renju da je stigao na najisto¢nije obale Azije, ali kasniji istrazi-
vaci su ubrzo shvatili da je istina bila mnogo ¢udnija. Evropa je
dosla u kontakt sa kulturama toliko stranim da su bile gotovo
nerazumljive. Ti isti zapadni istrazivaci i osvajaci su takoder
shvatili da su ove nove civilizacije ¢esto bile iznimno tehnolos-
ki i drustveno napredne. Unato¢ prihvacanju napredne prirode
ovih drustava, evropski kr§c¢ani su vrlo brzo poduzeli svoje si-
stematsko uni$tavanje. Zasto?

Djelomi¢no, nasilje u¢injeno nad Amerikancima je bilo pi-
tanje incidenta do dolaska Evropljana. Ovi novi narodi donijeli
su sa sobom bolesti od kojih su stanovnici zapadne hemisfere
bili zasti¢eni. Konkretno, kozice su izbrisale cijelu populaciju
te je to, nesumnjivo, bio najveci pojedinac¢ni faktor u kolapsu
ovih kultura koje se susrelo sa evropskim pritiskom. Hernando
Cortes (1485 - 1547) i Francisco Pizarro (1478 - 1541) nisu osva-
jali uz pomo¢ mnostva Spanaca; ve¢ su zauzeli narode unistene
katastrofalnim posljedicama epidemije. Medutim, Amerikanci
su bili takoder podvrgnuti kampanji ropstva i prisilnog rada
koji je dodatno iscrpio populaciju zapadne hemisfere.

Ovi faktori objasnjavaju demografski kolaps autohtonog sta-
novnistva, ali oni ne objasnjavaju zasto se tako malo zna o histo-
riji, tradicijama, vjerovanjima i kulturama civilizacija, kao §to su
Asteci, Maje i Inke. Kada su Evropljani posmatrali kulture koje su

“otkrili”, upoznali su ideje i prakse koje su smatrali barbarskim i
demonskim: ljudsko Zrtvovanje, ritualni kanibalizam, poligamija,
institucionalizirana sodomija i besramna golotinja. Zapadni kr-
$¢ani su zakljucili, na osnovu svojih ranijih uvjerenja, da su ovi
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novi narodi bili u ropstvu Sotone, s obzirom na najlude prakse
koje se mogu zamisliti kao dio njihove sluzbe princu tame. Bilo
je bitno da su ti ljudi, prelaskom na kric¢anstvo pod prijetnjom i
uvjeravanjem, trebali biti odsjeceni od svoje proslosti. Biti “pono-
vo roden” predstavljalo je nesto vise za drustvo kako su pojedinci
u svijesti misionara pokusavali da promijene kulture Novoga svi-
jeta. Bolest i bezumna brutalnost unistila je narode Novog svijeta;
ideologija i teologija izbrisale su njihove historije.

Ono $to smo vidjeli u ovom poglavlju samo je sporo Sirenje
ideje Bliskog Istoka (jevrejski izvor) o seksu zbog prokreacije, pre-
ko mediteranskog svijeta prema obalama zapadne Afrike (preko
krs¢anstva) i istocnoj Africi (u islamskim idejama). Indijski pot-
kontinent je pao pod vlast pobornika ove ideje (islamizirani Mu-
gali). Konacno, i katastrofalno, ova ideja - jednom posjed malog,
ka unutra zagledanom narodu Izraela - prosirila se u Novi svijet.
Sljedeca dva poglavlja ¢e razmotriti trajni utjecaj Sirenja ove ideje.
Prije nego se okrenemo “modernom” razdoblju, moramo napravi-
ti pauzu kako bi se razmotrila situacija uoci ekspanzije Evroplja-
na na svjetskoj pozornici. Za najveci dio ¢ovjecanstva, seks kao
prokreacija je ostao vazan, ¢ak i neophodan, aspekt Zivota, ali nije
bio iskljucivi razlog za seks. Seks iz zadovoljstva, kao Zari$na tacka
ljubavi i emocija, jo$ uvijek je bio tip seksa koji je malo paznje po-
sve¢ivao rodu. U kontekstu rasprostranjenih i prozimajucih kul-
turnih impulsa za prokreacijom, ve¢ina drustava je uspjela prona-
¢i rupe u zakonu za one ¢iji se ukus odnosio prema pripadnicima
istog roda. Jos vaznije, ¢inilo se da su gotovo sva drustva prihvatila
da bi ve¢ina muskaraca u nekom trenutku svoga Zivota imala sek-
sualni kontakt i odnose sa drugim muskarcima. Ta “univerzalna”
norma trebala je biti stavljena pod ogromni pritisak kako bi pru-
zila put judeo-krsc¢ansko-islamskim idejama u vezi toga da je seks
vezan za prokreaciju, a zadovoljstvo je bilo povezano sa grijehom.
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PET

SIRENJE KRSCANSKIH “VRIJEDNOSTI”
(1550-1800)

Jer su bijeli l[judi mislili da je u pitanju zlo
(Winnebagov komentar na odbijanje berdacea
— 1930-tih)

Raspad zapadne (rimske) crkve u 16. vijeku nije rezultirao
slabijim obra¢anjem paznje na seks ili seksualne aktivnosti.
Doista, sa celibatom jedno od klju¢nih pitanja rasprave izme-
du papinstva i uspona protestantizma, pitanje seksualnosti i
seksualnog ponasanja, doslo je do punog izrazaja. Sesnaesti
vijek, poguban za jedinstvenu crkvenu strukturu, dokazao se
kao “zlatno doba” za moraliste zainteresovane za kontrolisanje
meduljudskih i seksualnih obicaja svojih susjeda.

U prethodnom poglavlju vidjeli smo kako su porast zrtvo-
vanja drugih nakon Crne smrti i povecani naglasak na svece-
nicki celibat, udruzeni kako bi doveli seksualne probleme do
izrazaja i u popularnim i elitnim idejama. Vecina onoga $to
znamo o Evropi izmedu pada carstva u 5. vijeku i sredine 14.
vijeka sugeriSe opce neodobravanje istospolnih odnosa, ali i
relativno opusten odraz u praksi. Ako bi neko bio uhvacéen
u dvorskoj romanti¢noj ljubavi i bliskom (homosocijalnom)
prijateljstvu, postojala je jo§ vec¢a spremnost za tumacenjem
ponasanja i osjecaja kao nesodomitskih.

Situacija u Evropi uoci 16. vijeka, kao §to smo vidjeli, je pro-
mijenjena. Religijske krize ovog novog vijeka samo su u¢inile da
stvar bude gora za osobe homoseksualne orijentacije. Zapadno
krs¢anstvo je razbijeno u suparnicke konfesije koje su se suocile
jedna sa drugom uz nasilje i pogrde. Pogrdno oslovljavanje
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kao vid polemike - posebno povezan sa napadima na moral
protivnika - postalo je karakteristika retorike tog razdoblja.
Protestanti su vidjeli u katolickom celibatu mjesto za bezob-
zirni promiskuitet, konkubinat, preljub i sodomiju. Katolici su
posmatrani sa uzasom kao redovnice, redovnici i sve¢enici koji
su konvertirali, a zatim se vjencali, suprotno zakletvi koju su
dali pred Bogom i ljudima kako bi ostali vjecno cestiti. Seks
je bio $tap kojim se tukla druga strana tokom reformacijskog
razdoblja. I nije bilo sumnje da je najgora optuzba koju je neko
mogao dosti¢i bila nazivanje protivnika sodomitom.

Medutim, prije reformacije i tokom njenog vremena, vla-
dao je jo$ jedan pokret: humanizam i renesansa. Naglasavanje
ponovnog osvajanja klasi¢nog svijeta, sa svom svojom profinje-
noscu i civilizacijom, nastojalo je usaditi druk¢iji osjecaj u svi-
jetu izmedu reformacije i prosvjetiteljstva. Talijjanska umjetnost
radovala se u muskom obliku na nacin koji nije viden jo$ od
klasi¢ne Greke. Velika djela klasi¢ne literature bila su oporavljena
i nadiroko prevedena na kolokvijalne jezike Evrope - pogon za
Bibliju na narje¢jima jednostavno je bio dio humanizma. Senzi-
bilitet drevnih naroda, uklju¢ujuéi i njihovu ljubav prema mus-
kom liku i mladim adolescentima, probio se u zapadnu kulturnu
svijest. Pjesnici su veli¢ali musko-musku ljubav. U teoriji, ljubav
je duhovna po prirodi, ali veéina poezije (kao i neke radnje),
usmjerenije su na tjelesnost ljubavnika i ljubljenog. Cak i ovdje,
seks - u obliku fizicke ljepote i intenzivne emocionalnosti - bio
je faktor. Izmedu reformacijskog koristenja seksa kao ispovjed-
nickog oruzja i interesa humanizma za musku ljubav, odnosi
izmedu muskaraca bili su sve vise pod paskom.

Kao $to smo vidjeli u slu¢aju Ri¢arda Lavljeg Srca, ponasa-
nje plemica bilo je gotovo uvijek izuzeto od cenzure. U ranom
modernom razdoblju susrecemo dva sli¢na i zloglasna slucaja:
Henry IIT od Francuske (1551 - 1589) i James VI od Skotske
i I od Engleske (1566 -1625). Iako bi bilo historijski neta¢no
usredotoditi se isklju¢ivo na kraljeve, oni su vrijedni detalj-
ne rasprave. Njihovo ponasanje je uspostavilo ton njihovog

146 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



vremena i dopustio drugima da stupe u istospolne veze. Stovige,
dozvolili su kasnijim moralistima da reaguju, $to je ve¢ videno
u Lucy Hutchinsonovim komentarima o prolasku Jamesa i
njegovih katamita.

Henry III od Francuske roden je na samom pocetku ovog
razdoblja. U dobi od osamnaest godina vodio je francusku ka-
tolicku vojsku u briljantnu pobjedu nad protestantima. Takoder
je bio poznat po svojoj ljubavi prema kurtizanama. Najvise se
pamti po tome $to je bio posljednji od tri kralja Valois (unuk
Franje I) od Francuske, ¢ija se linija zavrsila njegovom smréu
1589. godine i preno$enjem prijestolja u Dom Bourbona (Henry
IV). U njegovo vrijeme, ipak, bio je uglavnom poznat po vezama
sa svojim minjonima (dragima, slasnima).

Minjoni su bili zanimljive grupe. Uzivali su izazivaju¢i skan-
dal a njihov kico$ki i Zenstveni stil odjece, ponasanje i govor
zaista su $okirali francusko drustvo (veoma osjetljivo na religiju
zbog konfesionalnog sukoba religija). Preko Kanala, pak, En-
glezi sa novcem pohrlili su da kopiraju ovaj najnoviji francuski
hir (kao $to su sa drangulijama i raskosnom odje¢om sa dvora
Louisa XI V), koji je Pierre de I’Estoile (glasoviti pisac dnevnika
i komentator francuske politike i drustva, 1546 —1611) opisao u
svom casopisu, 1576. godine:

Ovi lijepi minjoni nosili su svoju kosu, sa pomadom umjetno
uvijenu i ispravljenu, koja ide natrag preko male barSunaste
kape, poput onih kod kurvi u bordelu, a okovratnici njihovih
uskrobljenih lanenih kosulja su bili pola stope dugi.

Uprkos njihovom nastupu, Henrijevi minjoni su bili poznati po
svojim ljubavnim avanturama sa Zenama, od kojih je svaki imao
ne samo suprugu ve¢ obi¢no i nekoliko ljubavnica. Vezanost kralja
prema njegovim minjonima bila je stvarna i emocionalna. Kada
je Sveti Megrin ubijen u dvoboju, Henri ga je pokopao u njegovoj
dvorskoj kapeli koja je, nakon toga, dobila nadimak “hram mi-
nonja” . Dakle, iako feminizirani, nema razloga za pretpostavku
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da su sudjelovali u istospolnim praksama, niti postoji bilo kakav
razlog za kategoricko izjasnjavanje da nisu. Zenstvenost tada nije
(ili danas) izjednac¢avana sa sodomijom.

U sluc¢aju Jamesa VI il imamo puno bolji osjecaj o njegovoj
(funkcionalnoj), biseksualnosti i imamo razloga za pretposta-
viti da je on u osnovi bio homoseksualac, iako je bio ozenjen i
ucestvovao u prokreaciji zbog drzavnih razloga. To da je James
imao nasljednike bilo je sastavni dio njegove $anse za uspje-
hom na engleskom prijestolju nakon smrti Elizabete I; njegova
strategija se pokazala uspjesnom 1603. godine. Dvije posebne
studije su proucavale njegov zivot i ljubav u detalje. Historicar
Michael Young (Kralj James i historija homoseksualnosti) koja
je smjestila kralja u $iri kontekst istospolnih odnosa i pokazala
kako studija muskarca moze biti dio sticanja boljeg koncepta ho-
moseksualnosti u historijskom kontekstu. David Bergeron (Kralj
James i pisma homoerotske Zudnje) usmjeren je na Jakovljeva
pisma i njegov odnos sa tri kraljevska miljenika: Esme (Vojvoda
od Lennoxa, 1542 — 1583), Robert Carr (Earl of Somerset, oko
1587 — 1645) i, najvazniji od svih, George Villiers (Vojvoda od
Buckingham, 1592 - 1628).

Jamesova prva poznata ljubav bio je njegov tridesettrogodis-
nji rodak Esme, sa kojim je stvorio duboku vezu kada mu je bilo
samo trinaest godina. Ova rana ljubav je bila osobito jaka, ali
je zavrsila kada je Lord Lennox protjeran iz Skotske zbog svoje
navodne podrske katolickoj obnovi u kraljevstvu. Godine 1590,
$kotski kralj je ozenio Anne, protestantsku dansku princezu sa
kojom je imao djecu. U Engleskoj su odrzavali dvije u potpunosti
odvojene kuce i domacinstva. Jamesov dvor je zapamcen zbog
velikog broja zgodnih mladica koji su drzani kao sluge i dvorjani.
Svi Jamesovi miljenici su dobili titule plemica i dobijali su lijepe
poklone. Kao i kod Henrija i njegovih minjona, James je takoder
gledao na to da su njegovi miljenici oZenjeni za bogate i/ili dobro
udomljene nasljednice. U prigodama kada su neki od njegovih
miljenika slijedili svoja srca i Zenili se kada bi i koga oni izabrali,
bilo je jasno da to kralju nije bas bilo drago.
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Najvazniji odnos koji je kralj imao sa miljenikom bio je sa
vojvodom od Buckinghama, George Villiersom. Poznato nam
je njihova bliskost zbog velikog broja prezivjelih pisama koja
su napisali jedni drugima tokom perioda od deset godina. Voj-
voda je uvijek nazivao kralja “tatom” i bio je, zauzvrat, nazvan
nadimkom “Steenie”, jer je James rekao da je Villiers licio slici
svetog Stefana koju je vidio u vitrazu prozora kapele Royal. Osim
potpisivanja njegovih pisama sa “tata”, kralj je takoder sam sebe
nazivao “suprugom” i obracao se Villiersu sa “moje slatko dijete
i supruga”.

Nije da samo iz pisama znamo o aferi izmedu ovo dvoje;
njihovo ponasanje u javnosti prouzrokovalo je komentare vani
i privatno. Jedan savremenik je naveo u svom dnevniku da:

U bezobzirnom izgledu i bezobzirnoj gesti prevrsili su bilo
koga zenskog roda. Ljubiti ih toliko lascivno u javnosti i te-
atru, kao $to je, u svijetu, potaknulo mnoge da zamisle neke
stvari u kudi sto je prelazilo moj ¢udenje ne manje od mog
iskustva [[ustvari, ja nemam takvo prethodno iskustvo koje
bi mi dozvolilo da pri¢am o takvim stvarimal]

Godine 1617. Tajno vijece je ¢ak raspravljalo sa kraljem po pita-
nju kraljevskih miljenika. Drugi savremenik je napomenuo da
je “kralj cudesno strastven, ljubavnik njegovih miljenika izvan
ljubavi muskarca i Zena”. Jamesov odgovor jo$ uvijek ima mo¢
da $okira, praveci aluziju na Krista:

Isus Krist je ucinio isto, i stoga ne mogu biti okrivljen. Krist
je imao sina Ivana [“voljeni” - u gréko-rimskom kontekstu
rije¢ rezonira sa zna¢enjem - apostol koji je odmarao sa gla-
vom na Kristovim grudima na Posljednjoj veceri], i ja imam
svoga Georgea.
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Mozda je koristena slika Davida i Jonatana tako cesto
upotrebljavana od strane modernih aktivista za gej prava..
Ova slika Krista i Johna jasno je koristila kralju, i korist
koju je on napravio od toga gotovo je sigurno razbijesnila
i nervirala njegove kritike. Doista, pitamo se da li nespre-
mnost za prikazivanjem Krista i Ivana kako se maze na
lezaju za vrijeme Posljednje vecere (kao $to je tada bio obi-
¢aj) u Mel Gibsonovom nedavnom filmu Pasija, djelomic-
no, potjece iz brige o tome $ta bi danasnja publika mogla
proditati u vizuelnom prikazu.

Kralj je mozda imao svoje miljenike, ali se ¢inilo da ni-
kada nije povezivao svoju ljubav sa njima - $to je bilo gotovo
sigurno, s vremena na vrijeme, fizicki i seksualno - sa zlo¢i-
nom sodomije. U svom radu Basilicon Doron, koji je napisao
kako bi savjetovao svoga sina o drzavnistvu, James je izjavio:

Dakle, postoje neki strasni zlo¢ini koji su vezani za svijest i
koji se nikada ne oproste: kao §to su vjesticarenje, namjerno
ubistvo, incest [posebno u stepenu Consanguinitie], sodomija,
trovanje i lazne kovanice.

Kako je kralj pomirio svoje vlastito ponasanje sa takvim savje-
tima nije jasno. To $to je ucinio je ocigledno. Da su mnogi od
njegovih dvorjana i ispitanika bili manje nego impresionirani
njegovim ocitim licemjerjem, bilo je jasno. Iako smo je ¢uli u
prethodnom poglavlju, vrijedi dozvoliti Lucy Hutchinson da
govori opet sa svojom jezgrovitom presudom na dvoru kralja
Jamesa:

Lice suda je mnogo promijenjeno smjenom kralja [sa smréu
Jamesa VI iI], za kralja Charlesa [I] jer je bio umjeren, kre-
postan, i ozbiljan, tako da su budale i podvodaci, mimicari
i katamiti [sodomiti] bivSeg dvora [Jamesa VI iI] ispali iz
mode, a plemstvo i dvorjani, koji nisu posve napustili svoje
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razvratnosti, koje su jo$ uvijek postovale [plasile] kralja kao
bi oti$ao da se odmori negdje u ¢osku kako bi ih praktikovao.

Naravno, vrijedno je spomenuti da je Hutchinson bila posvec¢ena
puritanka i gorljiva kriti¢arka svega biskupskog (ili, kako je to
ona vidjela, kripto-katolickog).

Sto se uvjetno moze zakljuditi iz ove kratke rasprave sudova
Henrija i Jamesa u modernim stereotipima jeste da se jednostav-
no ne pronalazi njihovo ogledalo u ranom modernom razdoblju.
To znadi da sudovi nemaju na umu stereotip “sodomita”. Mus-
karci dolaze iz niza razlicitih profesija, a ve¢ina su ih siromasni
zanatlije. Cini se da je njihova aktivnost ili oportunisti¢ki pove-
zana sa dijeljenjem kreveta u gradu prepunom muskih religijskih
izbjeglica, ili je rezultat dugotrajnih praksi. Medutim, tadasnji
sudovi ne pokazuju nikakav dokaz o vjerovanju da su sodomitski
¢inovi bili samo jedan od dogadaja. Oni su htjeli znati ako je bilo
koji optuzenik imao seks sa zenom ili imao djecu. Takoder su
pretpostavili da bi mogao postojati neki kontakt sa Talijanima
ili Italijom (koja je, klasi¢na talijanska renesansna kultura). Oni
su takoder pretpostavili da su prethodni ¢inovi sodomije dokaz
o sklonosti za takvo ponasanje. Drugim rije¢ima, oni izgleda
nisu mislili da su neki ljudi imali “apetite” koji su ih vukli ka
jednom spolu ili drugom. Ipak, oni su mislili da je “predavanje
sebe” onim apetitima uglavnom bilo pitanje volje i navike.

Ovaj nedostatak stereotipa, uz odredene pretpostavke o po-
navljanom ponasanju, ¢ini se da je temelj izvjestaja konkvista-
dora u 1530. godine. Pisu¢i o nedavnoj bitci sa Ameridanima,
plemenom u Juznoj Americi, spomenuo je da se zadnji vojnik

koji je bio opkoljen:
borio najhrabrije, bio je muskarac [u odjeci] Zene, [koji]

je priznao da je od djetinjstva vodio svoj zivot takvom
necisto¢om, zbog ¢ega je sam izazvao da ga spale.
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Tokom 17. vijeka vidi se, barem u engleskoj drami, nastanak slike
“kico$a” ve¢ komentarisane ranije. Ipak, ¢ini se da slucajevi iz
tog perioda ukazuju na to da je ranije razumijevanje sodomit-
skih ¢inova prezivjelo. Nije bilo pretpostavke o odredenoj vrsti
ponasanja niti bilo kakve misli da bi sodomit, po definiciji, bio
u potpunosti zainteresovan za svoj spol.

Dakako, sudenje i uhi¢enje Mervina Toucheta, lorda Au-
deleya, grofa od Castelhavena, 1631. donosi ovaj zakljucak.
Prikazan je kao seksualni slobodnjak i pervertit. Medu njego-
vim brojnim perverzijama bila je sodomija. Bio je optuzen (a
kasnije i pogubljen) zbog toga $to je imao seksualne odnose sa
izvjesnim brojem svojih odraslih muskih sluga. Njegova pa-
znja tada, u suprotnosti sa preovladavaju¢im stavom, nije bila
posvecena adolescentnim muskaracima, ve¢ prema odraslim
muskaracima. Pokusao je tvrditi da je, pod strogim tumace-
njem zakona, svjedocanstvo protiv njega samo ukazivalo na
interkruralni seks, ne na penetraciju. Dakle, on nije po¢inio
blud. Sud je presudio da je sine qua non bluda ejakulacija a ne
penetracija. Medutim, za ve¢inu njegovih vr§njaka u Domu
lordova koji su bili u presudi protiv njega, Sokantni oblik
njegovog ponasanja nije bio spolni odnos sa slugama (buduci
da je to bilo jednostavno ekstremno prosirenje hijerarhijskog
uredenja drustva). Umjesto toga, oni su bili zaprepasteni ¢i-
njenicom da je pridrzavao svoju suprugu, Katarinu, dok se
njegov omiljeni sluga pokoravao njegovoj zapovijedi da je
prisili na seksualni odnos. Osim toga, on je pomogao slugi
da siluje njegovu dvanaestogodisnju snahu, kako bi mogao
imati nasljednika sa slugom, a ne nasljednika svoga sina. Kako
je djevojka bila veoma mlada, sluga je rekao da grof mora
koristiti lubrikant kako bi se omogucilo silovanje. Razlicite
izopacenosti u ovom slucaju, od kojih je sodomija bila samo
jedna (a mozda na posljednjem mjestu), su bile takve da je
¢ak i Charles I bio prisiljen prepustiti svoga dobrog prijatelja
i miljenika krvniku.
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Prevladavanje neodlucnosti, i opca trpeljivost, prema nekoj
vrsti sodomske aktivnosti (prije svega pederastije), kao i sve
fluidnije razumijevanje ispravnog predmeta muske Zudnje,
evidentno je tokom veceg dijela 17. vijeka. Na primjer, Samuel
Pepys je pisao (1660-tih) o glumcu Edwardu Kynastonu, koji
je bio poznat po prikazivanju zena, da je bio i “najljepsa Zena u
cijeloj ku¢i” i “najzgodniji muskarac”. Takoder se nasiroko tra-
¢alo da biti katamit vojvode od Bakingama izgleda nije imalo
nikakav utjecaj na njegovu popularnost. Krajem vijeka situacija
se mijenjala. Primjer za ovu promjenu bilo je uvodenje poseb-
nih rijeci za pasivne (berdace) i aktivne (sodomiti) sudionike u
sodomiji. Berdace je bio viSe nego pogrdan naziv od katamita
i, jo$ vaznije, nisu imali implicitnu vezu sa pederastijom. To je
takoder podsjecalo na ponasanje pronadeno medu “divljacima”
Novog svijeta. Dakle, veliki je bio kulturni pomak koji je John
Dennis u svojoj Korisnosti pozornice (1698), koju je napisao kao
odgovor na napad Jeremija Colliera (svecenika i jakobinca) na
izopaceni moral teatra, rekao da “taj neprirodni grijeh, koji je
(bio) jo$ jedan rastuci porok doba ... nije spomenut (na pozor-
nici) ili spomenut sa posljednjim Prezirom”. Porok je, naravno,
bila sodomija te je to bio jedan od “Cetiri vladajuca poroka” u
Engleskoj (uz, mozda bizarno sa obzirom na diskusiju, “ljubav
prema Zenama”, “pijanstvo” i “kockanje”).

Za potrebe ove rasprave, ipak, dopusta nam da se premje-
stimo vrlo brzo na pregled 18. vijeka, do kada, ili kao $to se
tvrdilo za velike metropole kao $to su London i Pariz, su se
stavovi mijenjali i “slika” i stereotip o sodomitu su prerasli u
uobicajeni govor. Ova nova slika je ocita gotovo od pocetka
vijeka. Godine 1703, Thimas Baker u Turbridge-Setnji imao
je kicoskog muskog lika Maiden koji kaze:

Kada sam bio u $koli ... silno sam se volio igrati sa djevojci-
cama, i oblaciti bebe, i svi moji poznanici nikada u svojim
Zivotima nisu raspravljali... Oh! Najbolja stvorenja na svijetu;
tako smo razli¢iti, kada se sastanemo u mojim odajama. Tu
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su Glupavi Dendi, Lijepi Zecoliki, pukovnik Caochpole i grof
Pljuvacka koji sjede sa otvorenim ustima, najljepse Drustvo, ...
Onda, minikada ne ¢itamo Gazets; ve¢ se igramo sa fanovima,
i oponasamo Zene, vri$timo, drzimo svoje repove i zovemo
jedni druge, Madame.

Kao i,

Zasto, ja mogu pjevati, i plesati, i igrati uz gitaru, mogu
praviti stvari od voska, i filigrane, i crtati na staklu. Osim
toga mogu obu¢i damu od glave do pete za kakvu prigodu,
jer sam jednom poslao Segrta za kitni¢arku, samo mi se
gospodin svidao i ostavio mi posjed; ali to nije novost, za
obilje, ljudi danas zavole zgodnog mladica ... [ipak] mogu
se nagraditi damama, plesati sa njima, i hodati sa njima u
javnosti, ja nikada ne Zudim za bilo kakvom privatnosti
njihovih Ljubavnih-usluga.

Za Bakera se takoder pretpostavlja da je autor Zenskog Tatle-
ra (1709), koji je spominjao modni butik u Ludgate Hill.
Otmjeni kupac je naveo da su radnici u du¢anu bili “najsla-
da, najljepsa, najdivnija (muska) Stvorenja; i po njihovom
elegantnom ponasanju i Njeznom Govoru, pretpostavili bi-
ste da su Talijani”, dok su tri vlasnika koji su prodali svoje
“Gej Francies” bili “sigurno najveci kicosi u Kraljevstvu”. Uz
vece naglasavanje javnog morala i ve¢u drzavnu kontrolu
pozornice, postalo je teze prikazivati sodomiju (posebno
pederastiju) otvoreno, ¢ak je i ismijavati, kako je to srusilo
“promociju” poroka (dovoljno kao $to je bilo koja rasprava
o homoseksualnosti postala nemoguca sa zakonima protiv
“promocije u $kolama”). Dakle, feminizirani lik je postao kod
za sodomita poput gospodina Humphreya u televizijskom
sitkomu Jeste li se posluzeni.

Stovise, situacija je postala vrlo komplikovana za glumce,
kao i njihove karakterizacije. Oni su sada morali osigurati
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nagovjestavanje da su “neprirodne” strasti bile povezane sa
njima. U kasnom 17. i pocetkom 18. vijeka povezanost sa
slobodarskim interesima nije bila nesposobnost. Na primjer,
pretpostavke koje su se nalazile u uvredljivim napadima na
glumca Jamesa Noakesa u Satiri o igracima ¢ini se da mu
nisu naudile.

Vi radni¢ki momci, Osigurajte svoje Njezne straznjice
Zbog punine pozude i Fury See on dolazi!

“Ovaj B[ludnik] Nokes, ¢iji nezgrapni [Tarse]

Cvili da bude ukopan u Foremanovoj [guzici]
Neprirodni Gresnik, Razvratnik bez pameti,

Ostavio je dobru [picku], kako bi Zivio u Izmetu.

Niti je glumac i dramski pisac John Leigh bio oste¢en repu-
tacijom koju kasnije spominje William Chetwood, u Op¢oj
povijesti pozornice (1749), kao muskarca “posebno simpatic-
nog lika i ugladenog drzanja... [koji] je mogao biti u dobroj
Milosti postene seksualne veze, da ga je ukus vodio tim
putem”.

Medutim, krajem vijeka, situacija se dramati¢no promijeni-
la. Isaak Bickerstaff, bliski prijatelj i saradnik Davida Garricka,
bio je optuzen za unapredivanje vojnika. Pobjegao je u Fran-
cusku i bio je unisten. Gerick je bio tako prestravljen od bilo
kakvog skandala da je odbacio svoga prijatelja i da je odbio bilo
kakav daljnji kontakt sa njim. Pokusaj da se odbrani Garrickov
preokret kaze:

Vi ste se rugali Bickerstaffu sa svim srcem:
Mislite da namjeravam da preuzmem njegov dio?
Mislite da bih jedan dvostih napisao

Da skupim gresnog bludnika?

Ne, neka bude tvoj bijes na njemu,

Ne, - baci ga je golog u svijet:
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Izlozi u najgorljivijoj satiri

Ovo zabusavanje, proklete omraZene rase.
Objesi svakog pokvarenjaka

Koji se usudi Ljubavni obred da prostituise.

Tako je okoncana Bickerstaffova blamaza da nije poznato gdje
ili kada je umro.

Slika feminiziranog sodomita premjestila se sa pozornice
na ulice. Medutim, problem je bio taj da slika nije bila u skladu
sa stvarnos$cu, unato¢ prividnim naporima i “bludnika” i nji-
hovih klevetnika. Svijet (1754) se Zalio na “ove neotesance $est
stopa visoke, sa ramenima nosaca i nogama predsjednika, [koji]
utje¢u na “tepanje, i trupkanje, i nadijevanje nadimaka Bozijim
stvorenjima”. Nathaniel Lancaster, u Zgodnom gospodinu (1747),
predstavlja stereotip jasno:

[$3)

Pazljivo posmatraj taj fini ten! Ispitataj tu glatko¢u, barSunastu
kozu! Pogledajte to bljedilo koje se $iri preko lica! Osluskuj, sa
kakvom Zenstvenom mekoc¢om njegov naglasak se prikrada
svojim putem kroz njegove polu-otvorene usne! Osjeti te meke
dlanove! ... Cijeli sistem je od valjanog preokreta i vrhunske
ta¢nosti materijala, toliko da izgleda kao da je priroda bila u
nedoumici, koji bi spol dodijelila.

1li Garrickov opis,

Muskarac, ¢ini se - tesko je reci -

zena onda? - Trenutak molim;

- Nepoznato jo$ po spolu ili znacajkama,

Pretpostavimo da pokusavamo pogoditi koje je stvorenje,
Da li pamet, ili licemjerje?

Mugki ili zenski rod?
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Iako je ovakva karakterizacija ocita i vrlo odlu¢na znacajka 18.
vijeka engleske pozornice, ne mozemo biti sigurni da datira u
potpunosti iz tog razdoblja. Na primjer, neko bi mogao kontrirati
ovim stereotipima sa onima impliciranim od strane I’Estoile
(kao $to smo vidjeli gore) u njegovom casopisu (1576), kada je
razgovarao o minjonima Henrija III od Francuske:

Ime Minjona je pocelo, u ovom trenutku, putovati rije¢ima od
usta do usta medu ljudima, kojima su bili vrlo odvratni, koliko
zbog $minke, i Zenstvene i neskromne pojave, ali prije svega
zbog golemih i liberalnih darova koje im je poklanjao kralj ...

Ipak, ¢inilo se da su bludnici poduzeli sve kako bi se slika
u 18. vijeku na svim drustvenim razinama, kao $to se moze
prislu$nuti razgovor izmedu dva molija: “gdje si bio bezobrazna
kraljice? Ako te uhvatim kako $etate ili mjaucete, iscijedit ¢u
mlijeko iz vasih grudi”.

Ovaj komentar nas vrac¢a u praksu iz teorije i pozornice.
Godine 1725. napad na ku¢e molija u Londonu rezultirao je time
da je otkriveno dvadeset mjesta. Najpoznatiji je bio Margaret
“Majka” Pljesak. Bila je oznac¢ena kao stub srama - tako lose da je
pala sa stuba srama i onesvijestila se dva puta. To je bilo tokom
razdoblja u kojem su bludnici ¢esto bili u modricama, pa ¢ak
i zaslijepljeni kada su bili na stubu srama, kao rezultat izmeta
(nagomilan visoko u kolicima koja su bila pri ruci) bacenog
u publiku. Iako se okolina mijenjala, ponasanje se nastavilo,
kako je vodi¢ za St. Paul galerije otkrio kada je (1731) slu¢ajno
naleto na Williama Hollywela kako izaziva izvjesnog Williama
Higginsa, u gornjem dijelu katedrale.

Niti bi trebalo pretpostaviti da je ova vrsta promjene u dr-
zavnom interesu ogranicena na Englesku ili London. U Parizu
takoder, vlasti su zainteresovane za kontrolisanje seksualnih
aktivnosti sodomita ili sklonih pederastiji. Medutim, bili su za-
brinutiji za ograni¢avanje djela nepristojnosti u javnosti nego za
stvarna sudenja. Dakle, sprovodili su patrole u dobro poznatim
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podrucjima “krstarenja” i Cuvali su obilnu evidenciju bilo kojeg
pojedinca osumnjicenog za “neprirodne” radnje. Rezultat je bio
fascinantna koli¢ina informacija o tome kako su muskarci uspjeli
pronaci muskarce na javnim mjestima i kako su onda pregovarali
sa njihovim posebnim Zudnjama.

Godine 1724, jedan muskarac je prisao drugom. Obojica
su ocito bili zainteresovani za seksualni odnos, ali kada je prvi
muskarac ponudio drugom novac za susret, drugi muskarac je
u napadu ljutnje odgovorio da “on to ne radi iz interesa ... ve¢
samo zbog svog zadovoljstva”. Drugi gospodin se zalio da “kada
sam krenuo [pisati], (on) me upitao koliko je sati prema mom
kurcuirekao je da je prema njegovom podne u vrhuncu”. Kasnije,
1737. godine, navedeno je da su cetvorica muskaraca rasprav-
ljala o svojim seksualnim iskoristavanjima tako glasno dok su
prelazili Pont Nef da su ih prolaznici korili zbog nepristojnosti.
Takoder, kao $to je jedna muska prostitutka pojasnila, averzija
prema oralnom seksu tradicionalno videna u vecini evropskih
kultura se promijenila: “Ja izvr§avam ¢in mojim ustima, na isti
nacin kao $to to radi moje dupe kada vidim da je muskarac ¢ist
i ne miriSe na zenu”.

Jasno, ovi muskarci su posmatrani od strane drugih i njih
samih kao kategorija, a ne odvojeno. Kao $to je Markiz de Sad
rekao u komentaru koji je takoder pozvao na tolerantniji stav i
koji je eksplicitno odbacio “neprirodno” kaznjavanje protiv sodo-
mije: “Nije jasno da je ovo klasa muskaraca drugacijih od ostalih,
ali takoder stvorenih po prirodi? Cak i pariski pederasti su bili
viSe nego u stanju prepoznati jedni druge. Policijski dokumenti
biljeze kako su naculi dva muskarca, nakon su vidjeli drugog za
koga se sumnjalo da je sodomit, govoreci: “postoji neko ko izgle-
da kao takav jedan. Razdvojimo se da vidimo na $ta je spremna
ova sestra”, a kada drugi djecak nije uspio odgovoriti na njihove
$ale, rekose jedni drugima, “pustimo ga, on ne govori latinski”.

Stovise, mnogi od ovih muskaraca ne samo da su jasno
artikulisali svoje preferencije, ve¢ su pokazali kao prihvaca-
nje prevladavajuceg stajalista da se odnosi trebaju temeljiti na
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privrzenosti. Tako je izvjesni Gallimard, advokat u pariskom
parlamentu, izvijestio da je “imao suprugu, ali da je rijetko
imao koristi od nje, da je njegov brak bio lukavstvo, prikriva-
nje, te da nije imao ukusa za Zene, da mu je draza bila guzica
od picke”. Izvjestavajuci o drugoj sodomitskoj vezi, sluzbenik
je primijetio da:

Dusquenal i Dumaine su spavali zajedno dvije godine. Nisu
mogli zaspati a da nisu medusobno doticali jedan drugog i
da nisu obavljali neslavne ¢inove. Dusquenelu je ¢ak gotovo
uvijek bilo potrebno da mu je ruka uzduz uzglavlja, ispod
Dumainove glave. Bez toga se Dumaine nije mogao odmoriti.

U pitanju je samo opstanak pojedinih vrsta izvora koji su nam
dopustili takvu vrstu uvida u li¢ne odnose i stavove ovih mus-
karaca. Medutim, ovaj primjer kao i drugi sugeri$u da su neke
veze bile dugotrajne, i mozda su ukljucivale duboka osjecanja
uzajamne naklonosti. Sve vise kako bi odrzavanje sodomitske
veze (umjesto seksa za jednu no¢) pod prijetnjom spaljivanja
ili vjesala podrazumijevalo nevjerovatnu razinu predanosti.

Prema staroj, Cesto ponavljanoj prici, britanske pravne re-
forme 19. vijeka nisu spominjale lezbejstvo u zakonima protiv
devijantnih seksualnih ¢inova, jer kraljica Viktorija nije mogla
shvatiti da se takvo ponasanje moglo desiti. Doista, kao $to ¢emo
vidjeti, postojala je tradicija koja je nastajala u engleskoj pravnoj
misli kasnog 18. i pocetkom 19. vijeka da “dobre djevojke” (to
jest, obrazovane Zene) nikako nisu mogle sudjelovati u takvim
poro¢nim djelima. Medutim, razdoblje koje ispitujemo nije bilo
pod takvim iluzijama.

Ipak, niz problema je suocilo drustvo, suce i pojedince pri-
likom pokusaja da se bave istospolnim ¢inovima medu Zenama.
Prvo i najvaznije, nije bilo jasno koji je kriminalni ¢in (ako je
postojao) bio poc¢injen. Sodomija, ve¢ po samoj definiciji, je
ukljucivala barem penetraciju i to obi¢no, analnu penetraciju.
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Drugo, musko dominirajuce drustvo nije bilo stvarno au fait sa
onim $to su Zene radile kod kuce izmedu sebe i svojih sluskinja.
Takoder, zbog tradicionalnih religijskih, medicinskih i “psiho-
lodkih” stavova o Zenama, postojao je istinski strah da objavlji-
vanje informacija o lezbejstvu jednostavno moze dovesti zene do
eksperimentisanja - po svojoj prirodi njima su vladala njihova
tijela i njihovi spolni organi, naro¢ito. Posljednja stvar koju je
bilo koji muskarac zelio jeste da im se ideje ostvare, ili kako je
jedan koji je pisao oko 1700. godine (Jean-Baptiste Thiers) rekao:
“Iskustvo nas uci da je cesto bolje ne objasnjavati u detalje $to
je zabranjeno, kako se ne bi predlozila mogu¢nost da se uradi”.

Jedan od najranijih zakonika koji spominje istospolne ¢i-
nove izmedu Zena jednostavno naglasava probleme. Godine
1270, francuski zakonik je propisao, $to je zvucalo bizarno, da
muskarac “za koga se pokazalo da je sodomit, mora izgubiti
testise i ako se to pokaze drugi put, on mora izgubiti svoj organ,
a ako je to tre¢i put uradi mora biti spaljen. Isti zakon kaze da
‘¢e zena (koja ima seksualni odnos sa drugom Zenom) izgubiti
svoju membranu svaki put, i tre¢i put mora biti spaljena”. Zakon
nije pokusao objasniti §ta ta¢no Zena mora uciniti kako bi postala
bludnica ili ta¢nije kako ona moze izgubiti svoju “membranu”
jednom, a kamoli dva puta. Cak i uz ovu tehni¢ku konfuziju u
slovu zakona, duh zakona, Biblija i dru$tvene norme bili su vise
nego u stanju dovesti do utapanja djevojke u Speyeru (Njemacka)
zbog spolnog odnosa sa drugom Zenom 1477. godine.

Cinjenica je da se malo zna o lezbejstvu prije 18. vijeka. Po-
stoje neki dokazi iz ranijih razdoblja koji upucuju da je postojala
rastuca zabrinutost u 17. vijeku oko Zenske seksualne aktivno-
sti i povecanja znanja Zena o tijelu i seksualnosti, kroz nau¢nu
literaturu i klasi¢nu knjizevnost te, posebice, preko romana i
erotskih djela.

Povecanje dostupnosti grc¢kih i rimskih pisaca u periodu
renesanse olak$ano je Sirenjem Stamparija. Aristofanove ko-
medije, na primjer Lizistrata, sa svojim hulni¢ckim humorom
koji proizlazi iz odbijanja atenskih i spartanskih Zena da imaju

«
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spolni odnos sa svojim muzevima (ali ne i medusobno) ako bi
prestali da se bore, moglo se procitati u originalu i prevodima.
Na primjer, izvorno izdanje se pojavilo 1525. godine i postojala
je dobra francuska verzija 1692. godine. Juvenalove satire, koje
su ismijavale rimske seksualne perverzije, ukljucujudi i lezbej-
stvo, bile su dostupne najranije od 1486. godine, i Martijalovi
epigrami (sli¢ne prirode) od 1482. godine. Kako je sve viSe Zena
ucilo da ¢ita i domacu i klasi¢nu knjizevnost, svijet je postajao
otvoreniji za njih. To takoder moze objasniti zasto se ekspanzija
zenske pismenosti sredinom 18. vijeka poklopila sa pove¢anjem
cenzure i tih i drugih klasi¢nih autora.

Niti bi trebalo potcjenjivati utjecaj ovih djela, kao $to smo
navikli da odbijamo klasike kao dosadne. Nekoliko primjera
pokazat ¢e nam poliseksualnost gréko-rimskog svijeta te kako
je ona bila dostupna kroz djela glavnih autora koji su prezivjeli
iz antike. Peter Greenov Penguinov prevod (1974) Juvenalove
Seste satire kaze:

[Maura] i njezin dragi prijatelj Tullia prolaze pored drevnog
oltara

Cistoce? Sta joj Tullia Sapude?

Ovdje, nocu, oni posréu iz svojih legla

I oslobadaju se, pisajuci u dugim nizovima

Preko cijele statue Boginje. Tada, dok Mjesec

Gleda dolje njihove pokrete, oni se izmjenjuju kako bi jahali
jedni druge

I na kraju odlaze kudi.

Sli¢na otvorenost i laka seksualnost su ocite u prevodu stihova
Aristofanove Lizistrate Stephena Halliwella (1997):

Lizistrata: Topli pozdravi, Lampito, dragi spartanski
prijatelju. Duso, izgleda$ jednostavno po
novljeno. Kako prekrasna koza - i,0h,ti

.....
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Lampito:

Kalonike:
Lampito:

Lizistrata:
Lampito:

Mirina:

Kalonik (motreci):

Lizistrata:
Lampito:

Kalonika:

Mogao bi ugusiti bika!

Blizancima, kunem se da sam mogao.
Moja vjezba ukljucuje istezanje.

Nikada nisam vidio finiji par grudi.
Prestani osjecati moje tijelo, ja nisam

za Zrtvu!

A §ta je sa drugom djevojkom, ko je ona?
Beoc¢anka i to dobra, prema Blizancima.
I ona je dosla na sastanak.

Atrue Beo¢anin! Njezin trbuh je ravan kao
i bilo beo¢anska ravnica.

I pogled na njen mali zbun, kako slatko
obrubljen.

Ova druga djevojka?

Izbor prema Blizancima.

Korinc¢anka, $ta vise.

Pravi “komad”!

Sve to da razjasnimo naprijed kao i pozadi.

Jedan od Marcijalovih epigrama (Knjiga 1:90) nadilazi graficki
prikaz u njegovom opisu i ruganju lezbejstvu, kao sto prevod
Petera Howella (1980) pokazuje:

Bududi da te nikada nisam vidio, Bassa, u blizini mus§karaca,

i bududi da nema glasina koje te opisuju kao preljubnika, ali

tvoja seksualnost prazni svaku funkciju oko tebe, bez da ti

ijjedan muskarac prilazi, mislio sam, priznajem, Lukrecija:

aliti- sram te bilo, Bassa, bio si jeba¢! Usudujes se da suko-

bis dvije picke, i tvoju neprirodnu ljubav koja lezeéi oponasa

muzevnost.

162 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



Pohota ove knjizevnosti (gotovo u potpunosti namijenjena da
zabavi i zagolica musku publiku) bila je dostupnija pismenim
zenama plemicke i gornje srednje klase.

Rani moderni period je takoder proizveo svoju vlastitu erot-
sku i pornografsku knjizevnost. Opet, publika je bila uglavnom
muska, ali Zene su sve vi$e imale pristup tim djelima. Osim toga,
erotika je imala znacajan lezbejski element. Doista, uobi¢ajeni
format za ovu knjizevnost bilo je postojanje starije Zene koja

“pojasnjava” seksualne odnose nekoj adolescentici. Ova djela su
preuzela motiv pederatskog senzibiliteta klasi¢nih i renesansnih
svjetova (ispunjen idealima duhovne i neseksualne ljubavi) te su
ih zamijenili otvorenom pornografskom lezbejskom tjelesnoscu.
Na primjer, Skola za djevojke (1688, izvorno objavljena na fran-
cuskom kao L’Ecole des filles, 1655) sadrzavala je poglavlje pod
nazivom: “Rasprava o ugradnji i razli¢itim nac¢inima jahanja, kao
i ostalo $to se moze zamisliti”; “bilo da muskarac ili Zena proi-
zvodi najvise uzitka iz spolnog odnosa”; “zasto je pogresno igrati
se sa djevojkama”. Nicolas Chorierova Satyra Sotadica (1660) bila

je Siroko distribuirana (na francuskom kao Académie des Dames

i na engleskom jeziku kao A dialogue between a married lady
and maid). Mali izbor je dovoljan da do¢aramo Zanr:

Tulia: Kako bi mi se trebao svidati

(starija udata zena) dalo bi mi mo¢ igranja uloge (tvoga
vjerenika)...

Otavia: Svjesna sam da se nikakvo zadovoljstvo

(Tulijina mlada, ne moze desiti tebi od slugkinje kao $to

vjerena rodica) sam ja, niti meni od tebe takoder...Tre

bao bi mi se svidati kao [moj vjerenik].
Kako bih onda rado polozila pred tebe
sve finese svoje osobnosti...tvoja basta
me stavlja na vatru.
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Unato¢ njihovim konstantnim protestima protiv lezbejske ljubavi
u viSe navrata su imali seksualne odnose, i njihovi orgazmi su po-
sebno naglaseni u tekstu. Druge knjige su bile u slicnom tonu, kao
$to njihovi naslovi impliciraju: Lutajuca kurva (1642); Venera u
samostanu; ili, Opatica u svojoj odori (1683); Retoricke kurve (1683).
Doista, erotska knjizevnost skoro uvijek je podrazumijevala lezbej-
ske ¢inove, da li uklju¢ujuci prostitutke ili, $to je bizarnije i zabavnije,
aristrokratske zene (kao $to su Tulija i Otavia gore spomenute).
TIako su ova djela bila sve vise uobicajena i drustveno prihvace-
nija uz opcu relaksaciju od moraliziranja tokom prosvijetiteljstva,
ova situacija se nije nastavila. Period Francuske revolucije i Napo-
leonovih ratova proizveo je rasprostranjenu konzervativnu reakciju
$irom Evrope. Samo $to je Reformacija dosla kraju dosta od soci-
jalnog liberalizma koji je i$ao uz renesansu i klasicni Humanizam,
Protestantizam se zarazio ostacima Revolucije. Bolji primjer od
individualnog utjecaja ove kulturne smjene se ne moze naci nigdje
do kod gospode Keith od Revestonea, starije tetke Sir waltera Scotta
(1771 - 1832). Naveo da je ona odlucila ponovo procitati Aphra Beh-
novu (1640 - 89) fikciju, koja joj je bila omiljena u mladosti. Kada je
upitana za svoje impresije o pricama nakon toliko godina rekla je:

Ne ¢udi da se ja, starija Zena od osamdeset i vi$e godina, koja
sjedi sama, osje¢am posramljenom §to ¢itam knjigu koju sam
¢ula da se ¢itala glasno iz zabave u velikim krugovima prije
$ezdeset godina, a taj krug ¢ine najboljeg i najvjerodostojniji
¢lanovi drustva Londona?

Kratka vinjeta sluzi kao napomena za sve ono $to slijedi. Ova
rasprava, otvorena renesansom, periodom relativne otvoreno-
sti, popracena je moralizatorskom reformacijom i liberalizmom
prosvijetiteljstva. U decenijama koje su uslijedile, moralnost je
napravila puni krug, razdvajajuci se u periodu konzervatizma koji
je kulminisao u takozvanim “viktorijanskim vrijednostima” izgla-
sanim od strane mnogih modernih politi¢ara. Bilo ko ko poziva
na povratak vrijednosti proslosti bi mogao biti $okiran rezultatima
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ako je odgovor bio entuzijazam za vrijednostima renesanse ili
prosvjetiteljstva, prije nego za onima reformacije ili 19. vijeka.

Dok je sasvim jasno da su pismeni muskarci i (u porastu u
to vrijeme) Zene bili u mogucnosti da ¢itaju zapise o lezbejskim
seksualnim ¢inovima, bilo je takoder Zena koje su stupale u ove
iste aktivnosti. Knjizevnost, iako je jasno namjeravala da zagolica i
pobudi (muskarce), bila je takoder izraz realnosti koju su ova rana
drustva pokusavala veoma tesko ignorisati. Lezbejstvo je vise bilo
zenska fantazija. To je bila stvarnost za Zene i ove zene su platile
zbog izrazavanja svojih zelja kaznama, bicevima i vjesalima.

To je bio period koji je prvi spoznao upotrebu pojma “lezbejstvo”.
William King (1685 - 1763) je napisao satiricni napad na vojvot-
kinju od Newburgha nakon gubitka opklade. U Zdravici (1736)
prozvao ju je “lezbejkom”. Doista, upotreba pojma uvodi, ponovo,
pitanje uloge kategorija, rijeci i definicija u oblikovanju stvarnosti.
Mnogi ucenjaci su smatrali da “kategorija” ne moze postojati bez
$iroko rasprostranjenog prihvatanja ideje lezbejki i lezbejstva kao
odredenog “tipa” osobe i Zivotnog stila. Medutim, pojam prethodi
psihoseksualnoj raspravi kasnog 19. vijeka (i kasnije). Takoder, ovaj
argument smijesta iznad postojanje drugih ranijih modernih rijeci
za lezbejke i lezbejstvo. Na primjer, postojale su ponavljane refe-
rence na lezbejstvo i lezbejke, kao dodatak opisima koji se odnose
na odredene seksualne ¢inove. Vidimo Fricatries (oni koji trljaju),
subigatrices (oni koji prave brazde) ili najocitije clitorifantes. Stoga,
postojala suimena za pojedinacne zene koje su stupale u istospolne
¢inove sa drugim Zenama, kao i za njihova stvarna djela. Cjelokupno
ponasanje takoder je bilo imenovano “zlim bolestima”, “onecisce-
njem” i “sodomitskom prljav§tinom”.

Kao dodatak, postojale su rasprave o vezi ovih lezbejki sa
$irim spektrom ljudske vrste. Koliko je postojalo rodova? Neki
kazu da su postojala tri: muski, Zenski i muski sodomiti. Drugi
su pretpostavljali druga tri: muski, Zenski i hermafroditi (koji
su najc¢e$c¢e posmatrani kao bioloski zenski). Neki su uspostavili
distinkciju izmedu musko/Zensko i feminiziranog muskarca. Sve
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od ovoga je, kako smo vidjeli, previdjelo stavove prema pede-
rastiji, i §to je ve¢im dijelom u potpunosti ignorisalo lezbejstvo.
Kako se stavovi pocinju mijenjati i kako lezbejstvo postaje
“vidljivije” uliteraturi i medu drustvenim elitama, sve vise se lezbejstvo
javlja u spisima - i sve viSe se procesuira. Ovo ne bi trebalo sugerisati
povecanje u aktivnostima ve¢ prije promjenu u drustvenoj volji da se
raspravlja o ponasanju u javnosti. Lezbejke viSe nisu bile iskljucivane
zbog nejasnih “neprirodnih ¢inova”, ve¢ su bile ismijane u Stampi i
oslinjene u erotskoj literaturi. U isto vrijeme kada su historicari bili u
mogucnosti identificirati razvoj subkulture “gej” muskaraca, ¢ini se
daje lezbejstvo postalo drustveno prihvatljivije kako se pomjeralo od
grijeha koji je prijetio musko-dominiraju¢em drustvu do aktivnosti
koja je zabavljala i uzbudivala taj isti muski svijet.

Sa samog vrha drustva u 18. vijeku vidimo vec¢u otvorenost pre-
ma lezbejstvu. Ono nije bilo prihvaceno ili odobreno, prije se o njemu
raspravljalo sa odredenom cenzurom. Lezbejstvo je prije islo uz tra¢
i podsmijeh, nego uz vijesala. Stoga, kraljica Christiana od Svedske
(1626 - 1689) je dosla do trona kao “kralj” 1650. godine. Odbila je da
se uda za svoga rodaka Karla X Gustava, nazivajuci ga, umjesto toga,
krunskom princezom. Ona se skoro uvijek oblacila kao muskarac
i abdicirala je 1654. godine, oslobadaju¢i se od ogranicenja koja
su joj bila nametnuta kao Zenskoj monarhinji. Takoder, glasine o
lezbejskim i biseksualnim aktivnostima i tralistickim sklonostima
Marije I (1662 - 1694) i Anne (1665 - 1714) od Engleske su bile ispu-
njene. U Marijinom slu¢aju ovo izgleda posteno, jer su se o0 Williamu
III (1650 - 1702 ) uveliko $irile glasine da je bio zainteresovaniji za
adolescentne muskarce nego za zene. Obje Zene su bile trudne, sto
izgleda nije ni na koji nacin prekinulo dvorska ogovaranja.

Sli¢ne optuzbe su podignute i protiv Marije Antoanete (1755

- 1793). O¢ito, postojali su politicki motivi (nisu svi od revoluci-
onara) za optuzbu kraljice za seksualnu devijaciju. Ipak, nasiro
ko je bilo rasprostranjeno prihvatanje kraljicine biseksualnosti.
Stoga, engleski pisac, Hester Thrale-Piozzi (1741 - 1821), 1789.
Godine je rekao da:
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[je ona] na ¢elu Grupe ¢udovi$ta nazvane od svakog drugog
sofiste, koji [je slijedio] njen primjer; i zasluZila je da bude
bacena sa [muskim sodomitima koji su imali isti ukus] u Mo-
unt Vesuvius.

Zaista, historijska je ironija da su protivnici starog rezima napali
kraljicu zbog njene seksualne oslobodenosti. Revolucija koja je
uslijedila dekriminalizovala je sodomiju - i onda se pojavila
nekoliko sedmica kasnije kako bi zabranila zZenske klubove.

Medutim, ovaj ironi¢ni kraj pri¢e vodi nas brzo kraju pe-
rioda. Zadnja polovica 18. vijeka ispunjena je primjerima lez-
bejstva i na dvoru i u drustvu generalno. Ovo poglavlje dovodi
nas do praga ere u kojoj najve¢a monarhinja narednog vijeka,
kraljica Viktorija, nije mogla zamisliti ovu aktivnost. Tokom
Prosvijetiteljstva, ¢inilo se da je lezbejstvo prelazilo u $iru
javnu domenu. Pedeset godina kasnije postalo je nezamislivo.

Kada pogledamo izvan Evrope, vidimo dvije karakteristike
koje pomjeraju svijet do 1800. godine. U ve¢ini mjesta, preostali su
postoje¢i ambigvitetni stavovi prema homoseksualnosti. Medutim,
Sirenje judeo-kr§¢ansko-islamskih ideja o seksu zbog zaceca postalo
je vise prozimajuce - i efektnije. Stanje u ranom modernom Egiptu,
kojim su vladale Osmanlije, za vrijeme Memluka (robovi placenici
dovedeni od zarobljene krs¢anske djece iz kavkaske regije) bilo je
djelimi¢no interesantno u tome $to pokazuje islamsko drustvo 18.
vijeka i ¢ak do ranog 19. vijeka, kada su evropski kontakti jo$ uvijek
mili minorni. Egipat su osvojile islamske snage 639 - 641. godine i
u ovom periodu bio je skoro u potpunosti islamiziran.

Kulturna “pravila” memluckog drustva su nastojala ohrabriti
neprokreatvine seksualne odnose. Bilo je normalno za gospodara
da oslobodi konkubinu kada bi rodila dijete i ¢ak bi je uzeo za
zenu, dodjeljujuci pravo nasljedstva djeteta. Kako bi se izbjegao niz

“nezeljenih” trudnoca i ekonomskih ruina proliferacije nasljedstva,
mnoge muslimanske elite su praktikovale coitus interruptus sa svo-
jim konkubinama - i, vjerovatno, pederastiju. Znamo da je muska
homoseksualnost bila prihva¢ena medu Memlucima i egipatskom
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srednjom klasom, dok je lezbejstvo videno kao direktan napad na
patrijarhalnu kontrolu. Zaista, homoseksualna osoba i homoseksu-
alne veze su bile vazne u gradanskom ratu u memlu¢kom drustvu,
skoro na isti nacin kao $to su ugovoreni brakovi koristeni u srednjo-
vjekovnoj Evropi za cementiranje veze i privodenju konflikta kraju.

Stovise, uprkos averziji prema lezbejstvu, ono $to znamo o
memluckom drustvu pokazuje jasno da je u praksi situacija bila
skoro relaksirajuca za lezbejke kao i za muske homoseksualce.
Na primjer, u 1300-tim, lezbejke u memluckim haremima Egip-
ta su se ponasale kao muski vladari, jasu¢i rasne konje, love¢i i
igrajuci furusiyya (viteske) igre, pijuci, bogateci se i posjedujuci
zemlju. Dok je postojao dokaz da se ova situacija nastavila u 19.
vijeku, ocito je da su postojali dupli standardi. Najpoznatiji pri-
mjer ovoga je slu¢aj Mehmeda Alija (1769 - 1849) koji je upravljao
Egiptom (1805 - 1849) kao otomanski pobjednik. U stvarnosti je
bio nezavisni vladalac Egipta i muskarac koji je naporno radio
kako bi “modernizovao” Egipat, te kako bi odbio evropski pristup.
Mehmed Ali je osudio svoju kéerku Nazli na smrt zbog lezbejstva
i samo je popustio zbog posredovanja svoga unuka (i nasljednika)
Abbasa (vladao 1849 - 1854) koji je bio slavan i poznat zbog svoje
razuzdanostii bijesne homoseksualnosti.

Ne samo da znamo vise o Egiptu, ve¢ se nase poznavanje Afrike
generalno poboljSava u ovom razdoblju. Sa ranim modernim razdo-
bljem mozemo detaljnije zapoceti raspravu o Africi. Povecani dodir
izmedu Afrikanaca i, prvenstveno, Portugalaca - i kasnije Nizoze-
maca i Britanaca - znacdi da su Evropljani poceli pisati o drustvima
i kulturama koje su susreli. Ono $to su vidjeli bilo je dosta druk¢ije
od njihovih iskustava na drugim mjestima i bilo je napravljeno tako
da se uklopi u obrasce koji se odnose na nacin na koji su Evropljani
ve¢ mislili o Afrikancima. Za Evropljane, crni Afrikanci (mozda
vi$e od domorodackih naroda negdje drugo, sa mogucim izuzetkom
Australije i Amazonije) najbolje su utjelovili “primitivnog muskarca”.
Ovo je dovelo do odredenih pretpostavki o Afrikancima. Od kada je
primitivni muskarac bio najblizi prirodi, bio je posmatran kao neko
ko je “voden instinktima” i kulturno nesofisticiran. Takva osoba je
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morala biti heteroseksualna, jer bi njegova seksualna energija i odusak

bili “najprirodniji”. To jest, primitivni muskarac, voden imperativima

prirode, bio bi seksualno voden - poput zivotinja — zace¢em. To pod-
sjeca na grcko-rimski ideal da su civilizacije bile povezane sa muskom

ljubavlju. Mora se stalno imati na umu da rani moderni Evropljani

nisu pojmili bliskost prirodi kao dobro; prije je to bilo zvjerski. Ne

samo da je ovo glediste imalo utjecaj na pretpostavke o seksualnim

praksama medu Afrikancima, ve¢ je isto tako podrivalo i “opravdalo”
kontrolu Afrikanaca ali i takoder podrivalo i “opravdalo” kontrolu

Afrikanaca od strane “civilizovanih”, “sofisticiranih” i “superiornih”
ljudi - Evropljana.

Kao sto su se ideje o rasi razvile i postale “nauc¢ne” u 18. vijeku,
dihotomija izmedu “superiornih, civilizovanih, normalnih” i “infe-
riornih, necivilizovanih, obespravljenih” postala je izrazenija. Biti
superioran postalo je ne samo sastavni dio Zapada, vec §to je jos
vaznije, dio zapadnog muskarca, posebno u kolonijalnom kontekstu,
vodedi ne samo ka infantillizaciji Afrikanaca, ve¢ i koristenju seksa
kao sredstva kontrole (kroz silovanje i sli¢no - zajednicke metode koje
su koristili bijelci kada su se bavili crnim robovima). Dio zapadnog
stajaliSta o ulozi najveceg i “normativnog” zace¢a moze se vidjeti u
kolonijalnim stavovima: David Gilmore, u svojo cross-kulturnoj stu-
diji o muskosti, napomenuo je da uciniti Zenu trudnom bio sastavni
dio “muske uloge”, kao $to se ocekivalo od muskaraca da “ukrote
prirodu” kako bi “ponovo izmislili i produzili drustveni poredak”.

Dakle, ne samo da su zapadnjaci posmatrali seks sa drugim mus-
karcem (posebno u pasivnoj ulozi) kao ponizavajuci, vec su i seksual-
ne veze sa “domorodackim” Zenama u koloniji (ili, ¢esto, sa Zenama
drugih rasa na drugim mjestima) posmatrane kao nemuzevne, upra-
vo zato §to su podrivale i kolonijalna nastojanja i pretpostavke o bijeloj
superiornosti. Dakle, vidimo bijele kolonijalne vladare kako tvrde da:

Je to poznata [¢injenica], da ¢e rasno mijesani brakovi iz-

medu bijelaca i obojenih prenijeti lose osobine roditelja na
djecu na vigem nivou nego dobre... Zene i potomstvo neée
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dosti¢i razinu obrazovanja muskarca i oca, nego ¢e muskarac
[tj. otac!] prije potonuti natrag do nivoa Zene.

Ako nista drugo, ovo bi nas trebalo upozoriti na jednostavno
prihvatanje ideje normalnosti, nau¢nih/prirodnih “ispravnosti”.
Iza onoga $to je receno o seksualnosti nalazi se vrlo nijansirana,
snazna i (s vremena na vrijeme) opasna mjesavina ideja o rasi,
drustvu, politici i vlasti.

Ve¢ 1781. godine, u svojoj Historiji opadanja i padu Rimskog
carstva, Edward Gibbon (1737 - 1794) artikulisao je takav pogled - i
nadahnuo je nadu: “Vjerujem, i nadam se [naglasak moj[, da crnci, u
svojoj zemlji [opet, moj naglasak], su bili izuzeti iz ove moralne kuge
[sodomije]”. Sir Richard Burton (1821 - 1890), piSuci 1885. godine,
rekao je isto kada je smjestio crnu Afriku izvan svoje “sodatske
zone” u kojoj je sodomija prakticirana: “crnacka rasa je uglavnom
neokaljana sodomijom i tribadizmom”. Ova Zelja da se Afrikanci
identificiraju sa “Cistom”, “primitivnom” rasom znacila je njihovo
prisiljavanje na unaprijed stvoren pojam o tome kako bi takva rasa
izgledala. Takoder, bilo je mnogo lakse tvrditi da su im potrebne
teSke ruke krs¢anske Evrope da ih “civilizuju” i da se “brinu” za njih.

Primjer africke stvarnosti koja bi potvrdila uvjerenja Evro-
pljana da su Afrikanci bili necivilizovani bi bio Iyoba Idia (roden
1507) u kraljevstvu Benin. Opcenito, Evropljani nisu prihvatali
zene kao suverene vladarice i ¢esto su insistirali na tome da
su tehnicki one bile “muskarci”. Ova ideja objasnjava zasto je
zenama bio zabranjen Stari Course Clubhouse u St. Andrewsu,
osim na dan svetog Andrije, iako bi se kraljica mogla pojaviti u
bilo koje doba - kao suverena, ona je muskarac.

Portugal i Benin (u danasnjoj Nigeriji) bili su u kontaktu
od kasnih 1400-tih sa ambasadorima koje su razmjenjivala dva
kraljevstva. Zaista, portugalski placenici sluzili su u beninskoj
vojsci u 16. vijeku i jedan od beninskih...
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1 Lijevo: Istar, feni¢anksa boZica,
zavela je mitsko-herojskog Gilga-
mesa koji je bio u vezi sa drugim
herojem. Obratite paznju na njenu
napadno izrazenu tjelesnost sek-
sualnosti. Sve rane religije (osim
judaizma, koje se kasnije razvilo)
su prihvatale seksualnu aktivnost
bozanstava. Bogovi i bozice su
imali seksualne odnose, i obi¢no
su imali seksualne odnose bez
obzira na rod.

2 Ispod: Ovaj reljef (iz Nineve)
prikazuje evnuha koji ide u bitku
kao ratnik na bojnim kolima. Ova
slika nas podsjeca da su pojedin-
ci, koji bi u suprotnom smatrani
zenstvenim ili nemuzevnim bili, u
nekim druStvima, veoma aktivni u
borbi i drugim “muskim” po-
slovima. Postoje brojni primjeri
berdaca iz Sjeverne Amerike koji
preuzimaju ulogu ratnika.
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3 Iznad lijevo: Oziris, egipatski bog, pocinio je incest sa svojom se-
strom, bozicom Izis, koja je onda rodila boga Horusa. Egipatski bogovi
i bozice, kao oni u Indiji, stupali su u incestuozne odnose, bestijalnost
1 homoseksualne odnose, kao i u one heteroseksualne.

4 |znad desno: Set, drugi egipatski bog. Mit govori kako je Set poku-
Sao silovati svoga mladeg brata Horusa i kasnije se hvalisao drugim
bogovima svojim muskim postignu¢em. Obi¢no ne bismo povezivali
silovanje sa bogom, a naro¢ito ne bismo o¢ekivali ponos zbog tog ¢ina.
Medutim, kao i kod drugih politeistic¢kih religija i ne-judeo-krs¢anskih
kultura, seks je bio vezan i za mo¢ i penetraciju (kao i za zadovoljstvo),
ali je bio i pokusaj za prokreaciju.
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5 Tako je Horus bio

rezultat incestuozne |

veze 1 zrtva silovanja
od strane boga Seta,

niti jedna od ovih ¢i- |
njenica nije imala utje- |

caja na stavove prema
bogu i posmatran je
kao izuzetno mocan.

Zaista, faraon je sma-

tran zivu¢im Horusom,

njegovim zamjenikom |
na zemlji — jedna vrsta §

osobe sa kojom bi neko
ocekivao bozanskog
vladao ca sa kojim bi se
mogao identifikovati.
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6 Apolo, grcki bog, nije samo posmatran kao ideal muske ljepote ve¢
je bio slavan i zbog svoje seksualne snage (sa muskarcima i zenama).
Naglasak na muskoj formi i muskoj seksualnosti je primjetan u pri-
kazivanju bozanstava kod Grka. Gréko-rimski bogovi nisu bili samo
seksualno aktivni, oni su bili utjelovljenje muskog ideala — bili su
sposobni za uzivanje (seksualni odnos) kada je to bilo prikladno i sa
bilo kim koga bi muskarac pozelio.
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8 Aleksandar Veliki
(Grcka). Iako je bio
vjencan sa vise od jedne
supruge, bio je poznat
zbog bliskog odnosa sa
svojim drugom iz bitke,
Hefestionom. Ova veza
sa drugim muskarcem
je poricana i ignorisa-
na u modernim, popu-
larnim prikazivanjima
Aleksandra Velikog.

7 Harmodije, sa svojim ljubavnikom,
Aristogitonom, bio je poznat zbog
zbog pokusaja da rijesi Atenu od tira-
na, Hipiasa (vladao 527-510. g.p.n.e.)
ubistvom. Postali su mucenici atenske
demokratije. Stoga, svi Atenjani (i grad-
drzava, koja je Cesto posmatrana kao
temelj zapadne zivilizacije) posmatrala
je dva ljubavnika kao svoje najvece na-
cionalne heroje.
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Mali, tanki penis bio je moderan medu Greima i Rimljani-
ma; veliki penis je smatran vulgarnim i Zivotinjskim. Cak je
moc¢ni Herkul uvijek prikazivan sa genitalijama adolescenta.
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10 Fizicka vjezba nagih muskaraca bila je sastavni dio Zivota u gi-

mnaziji, koja je bila mjesto gdje je “ljubavnik” (stariji muskarac) naj-
vjerovatnije sretao i zavodio “voljenog” (adolescentnog muskarca).
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11 Iznad: Ova statua Hermafrodite kako spava naglasava zensko tijelo
sa leda, ali prednji dio statue sadrzi muske genitalije zajedno sa grudi-
ma koje se pojavljuju. Ova fascinacija androginijom, kao §to je Frojd
zabiljezio, bila je centralni dio gréke estetike i seskualne zudnje: “Medu
Grcima...sasvim je ocigledno da nije maskulini karakter [adolescent]
bio taj koji je izazivao ljubav muskarca; ve¢ je to bila fizicka sli¢nost
zeni kao 1 njegove zenske fizicke kvalitete...”

12 Ispod: Avgust, rimski car, iako je bio poznat po svojoj striktnoj
moralnosti, takoder je bio poznat jer je bio voljeni (pasivni) partner
u vezi sa Julijjem Cezarom. Kako je njegova pasivnost bila tokom pe-
rioda adolescencije niko je nije uzimao u obzir, niti je bilo smatrano
ironi¢nim $to je, kasnije u svom zivotu, prognao ¢lanove svoje porodice
zbog preljuba.
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13 Tiberije, rimski car, bio je
poznat zbog svoje poliseksu-
alnosti i izopacenosti. Prica-
lo se da su mu novorodencad
sisala penis. Veé¢ina rimskih
pisaca 1 historicara smatrala
ga je izopacenim ne toliko
zbog objekata njegove zud-
nje, ve¢ zbog njegove seksu-
alne nezasitosti.

14 Klaudije, rimski car,
smatran je neobi¢nim zbog
svoje predanosti supruzi
i zbog Cinjenice da je nije
varao — sa drugim Zenama
ili  mladi¢ima. Rimljani
su smatrali ovakvu mo-
nogamiju blago bizarnom.
Naroc¢ito, nijedan Riml-
janin ne bi smatrao ¢udnim
muskarca koji seksualno
iskoriStava svoje robove
(bilo kojeg roda).
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16 Antonije, voljeni cara
Hadrijana. Kao $to je
Camille Paglia zabilje-
zila (u svojoj Seksualnoj
personi): “Adolescentna
sanjarenja Antonijevih
skulptura nije istinska
sustina ve¢ je melanho-
licna slutnja smrti. Anto-
nije se utopio, kao Ikar.
Prekrasni djecak sanja
ali ne misli niti osjeca...
Njegovo lice je blijedo
i ovalno na kojem nista
nije ispisano.”

15 Hadrijan, rimski car, bio je
neutjeSan kada se njegov lju-
bavnik, Antonije, utopio tokom
krstarenja Nilom. Doista, prei-
menovao je brojne ulice carstva
po svom ljubavniku.
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17 Elagabalus “je imao cijelo tijelo
depilirano, smatrajuci da je veliko
uzivanje u zivotu njegova pojava
ugladenog i estitog koja ¢e izazvati
pozudu najvecéeg broja (muskara-
ca)...Cak i u Rimu nije radio nista
osim §to je slao agente da traze po-
sebno one koji imaju velike peni-
se 1 da ih donesu na njegov dvor
kako bi mogao uzivati u njihovoj
snazi”. Rimski pisci su smatrali nje-
govo ponasanje Sokiraju¢im samo
zbog toga §to je zelio da preuzme
pasivnu ulogu — “pravi muskarac”
(za Rimljane) penetrirao je u bilo
koga i u bilo Sta, ali nikada nije bio
penetriran.

18 Sveti Konstantin
Veliki bio je prvi
rimski krs$c¢anski
car i zapoceo je sa
procesom koji je
svjedocio prislinoj
konverziji carsta na
kr§¢anstvo i mije-
njanju njegove kul-
ture od prihvatanja
“seksa zbog zado-
voljstva i prokreaci-
je” do “seksa samo

zbog preokreacije”.
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19 I1znad lijevo: Krisna, hinduski bog, i Arduna su najpoznatiji par mus-
kih prijatelja/ljubavnika u starim indijskim tekstovima i njihov odnos
je formirao knjizevni trag kroz Mahabharatu. U razli¢itim oblicima i
inkarnacijama, njihova veza je prikazana kao intimna i fizicka.

20 Iznad desno: Siva, hinduski bog/boZica unistenja, imao je razli¢ite
inkarnacije i seksualne odnose i sa muskarcima i sa zenama. Hinduske
price o bogovima i bozicama su ispunjene seksualnos¢u u mnostvu
oblika i permutacija. Bogovi predstavljaju prosjeénom vjerniku Sarenilo
seksualnih uloga kao prihvatljivih. Ono $to jasno nedostaje u ovim
pricama hinduizma je bilo kakav osje¢aj da je seks “pogresan” i da se
radii samo o prokreaciji.
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22 Siva linga; obratite paznju
na falusnu prirodu grudi. Obo-
zavanje falusa (lingam; penis u
erekciji) vazan je dio hinduske
religije. TeSko je zamisliti veci
kontrast sa judeo-kr$¢anskim
naglaskom na seksualni ¢in kao
Cisti utilitaristi¢ki ¢in dizajniran
za prokreaciju. Hindusi mogu
obozavati falus kao znak plodno-
sti ali je njihovo shvatanje seksu-
alnosti znatno kompleksnije i li-
beralnije od onoga pronadenog u
velikim monoteistickim vjerama
(judaizam, krs¢anstvo i islam).

21 Siva i Parvati (bozi-
ce planine koje izgledaju
kao muskarci). Njihova
ljubav je povezana sa
rodenjem boga, Ganesa.
Siva se kupa,u jednoj
pri¢i, i na kraju voda
pronalazi svoj put do
zene (ili Zzena) 1 oploda-
va je (ili njih), rezultira-
juéi GaneSom.
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24 Agni, hinduski bog, pro-
gutao je Sivino sjeme kao po-
Cetak procesa koji ¢e dovesti
do rodenja Kartikeja (bog
rata i voda vojske bogova).
lako price jasno govore da je
ovaj ¢in bio ritualno necist,
nema spomena o preokretu, i
rezultat — bog rata — ostavlja
izrazito pozitivan “zaokret”
price. Obi¢no se povezuje
bog rata sa posebnim tipom
“homoseksualnog” oralnog
seksa!
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23 Ganes, hinduski bog.
Roden je iz seksualnog
odnosa izmedu dva Zen-
ska bozanstva. Kako je
njegova statua cesto
smjeStena na ulazu do-
mova i poslovnica, svaki
hindus je redovno pred-
stavljen sa slikom boga
sa “dvije mame”.




25 Tamo gdje zapad
Cesto povezuje mus-
ko-musku ljubav sa
zenstvenoScu, hinduski
izvori o rodenju Kar-
tikeje ni u kom smislu
ne umanjuju njegov
“nedostatak musko-
sti” ili divljastvo — on
je, nakon svega, glav-
ni zapovjednik armije
bogova.

26 Nadir Sah
(1688-1747),
perzijski car, bio
je poznat zbog
svojih vojnih vje-
Stina, kao 1 zbog
svoga cijenjenja
adolescentnog
muskog tijela.
Bio je savreme-
nik zadnjeg mu-
galskog cara In-
dije, Aurangzeba,
kojem je jednom
poslao veliku
trupu prekrasnih
adolescenata ro-
bova kao poklon.
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27 Iyeyasu, prvi Sogun Japana, do-
nio je stabilnost zemlji. Za vrijeme
njegovog nasljednika Tsunayoshija,
koreanski ambassador je izvijestio
da “Kralj, plemi¢ ili bogati trgovac,
nema nikoga ko ne posjeduje...kra-

sne mladice”.

28 Samuraj i njegov wakashu (paz). Od japanskog ratnika se ocekivalo
da trenira svoga paza umjetnosti kavalirstva ali se takoder smatralo da
bi oni bili romanticno i seksualno povezani. Ova veza je bila sli¢na
“poucnom” ili didakti¢nom tipu pederastije pronadenom u Ateni, kao i
naglaSavanju vezivanja ratnika u Sparti. Ovo nam pomaze da objasnimo
zasto su rani kr§¢anski misionari smatrali teSkim ubijediti japanske kon-
vertite da odustanu od “neprirodnog poroka”.
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kraljeva, Orhogbua (sedamnaesti Oba, vladao 1550 - 1578), tre-
nirao je u portugalskoj pomorskoj skoli. Benini su skliznuli u
gradanski rat krajem 15. vijeka, kada je Oba (kralj) Ozolua umro
(1481), ostavljajuci dva jaka sina koji su tvrdili da im pripada pri-
jestolje. Jedan od sinova (Esigie, vladao 1504 - 1550) kontrolisao
je Benin City, dok je drugi (Arhuaran) odrzavao jednako vazan
grad Udo. Esigie je u konacnici porazio svoga brata, ponovo
uspostavio jedinstvo i vojnu snagu kraljevstva, i postao beninski
$esnaesti Oba. Njegova majka Idia smatrana je klju¢em njegove
pobjede zbog njezinog mudrog savjetovanja, njezine magicne
modi, i njenog medicinskog znanja. Esigie je stvorio novi polozaj
na dvoru pod nazivom Iyoba (Kraljica Majka) njoj u ¢ast. Ovo joj
je dalo znacajnu politicku mo¢, odvojenu palacu i vlastito osoblje.
Ne samo da su Evropljani bili odusevljeni samom Idiom

- poznatom kao “jedinom Zenom koja je otisla u rat™- vec¢ i da-
ljom snagom ureda Iyobe. Razli¢ite i odvojene palace, osoblje
i najam nekretnina garantovali su Iyobi velik stepen politicke,
socijalne i ekonomske nezavisnosti i mo¢i. Kao bioloska majka
vladajuceg Oba (za razliku od drugih supruga prethodnih Oba),
Iyoba (Erediauwa, rodena 1982) je tridesetosma u dinastiji koja se
proteze unazad (osim bezvlas¢a 1897 - 1914. kada je Oba bio eg-
zilu nametnutom od strane Britanaca) do 1100-tih, dok danasnji
Iyoba prati njezin rad do njegovog stvaranja u ranom 16. vijeku.
Medutim, beninski dvor je takoder bio zainteresovan za
Evropljane na druge nacine. Dvorski sluzbenici u palacama i Obe
i Iyobe su posmatrani kao “nevini”, te bez seksualnosti i zrelosti.
Kao takvi, bilo je za ocekivati da ¢e uvijek biti prikazani nagi
(beninski simbol nezrelosti i ¢istoce), kao i nevjencaniiu celiba-
tu. Takoder je, vise prozaic¢no, osiguravalo da nijedan kraljevski
sluzbenik nije mogao sakriti oruzje! Ova praksa se nastavila
do Oba Akenzua II (vladao 1933 - 1978), svjesnog osjetljivosti
Britanaca (koji su zaplijenili Benin, protjerujuci njegovog djeda),
kada je uveo odjecu za kraljevske sluzbenike. Moze se zamisliti
da su britanski duznosnici 1930-tih smatrali sluzbene posjete
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palacama Obe i Iyobe prilicno zanimljivim multikulturalnim
iskustvom!

Kraljevstvo Dahomej (u dana$njem modernom Beninu) ta-
koder se tesko uklapalo u evropski model “primitivnih” “na-
turalistickih” Afrikanaca. Sir Richard Burton, bez obzira na
njegovu tvrdnju da je sodomija bila rijetka medu Afrikancima,
je napomenuo da su u Dahomeju vladari ¢uvali evnuhe koji su
bili osamljeni (kao u haremu) i funkcionisali kao kraljevske “su-
pruge” - karakteristika kulture zabiljezena ve¢ 1780. godine. Dok
su ovi bioloski dahomejski muskaraci bili “rekonstruisani” kao
zene, slican obrazac zauzeo je mjesto medu nekim dahomejskim
zenama. Od 1730. godine ¢eta od oko 2 500 Zena je podignuta i
odigrala je vaznu ulogu u vojnom Zivotu i mo¢i drzave do kraja
19. vijeka. U kompleksnoj kulturnoj konstrukciji roda, ovi Zenski
vojnici (¢esto nazivane Amazonkama od strane Evropljana) su
rekle da su “postale muskarci” i ismijavale su muskarce koji su
bili porazeni u borbi zato $to su bili “Zene”. Godine 1851, Seh-
Dong-Hong-Beh je vodila Zensku ¢etu Dahomeja pod kraljem
Gezom (1818 -1858). Vodila je vojsku od 6 0oo zena protiv Egba
tvrdave Abeokuta. Buduci da su Amazonke bile naoruzane ko-
pljiima, lukovima i macevima, dok je Egba imala evropski top,
samo je oko 1 200 prezivjelo bitku.

Ne treba uzeti u obzir dahomejsku neobi¢nost - iako se ¢ini
da su transrodne ratnice jedinstvene. Na primjer, Linga, kraljica
ratnica Konga (naoruzana sjekirom, lukom i mac¢em), borila se sa
Portugalcima 1640. godine. Osim toga, Zene ratnice su bile cesta
pojava u Kongu, gdje je Monomotapa konfederacija imala Zensku
vojsku. Kaipkire, glavna ratnica plemena Herero u jugozapadnoj
Africi u 18. vijeku, je vodila svoj narod u borbi protiv britanskog
trgovanja robljem, i postoje zapisi o Herero Zenama koje su se
borile sa njemackim vojnicima 1919. godine. Nandi je bila majka
ratnica Shaka Zulu plemena. Borila se protiv trgovanja robljem i
obucavala je svoga sina da postane ratnik. Kada je postao kralj,
osnovao je sve zenske pukovnije, koje su se ¢esto borile u prvim
redovima njegove vojske.
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Od ranog modernog razdoblja postoji sve vise detaljnih in-
formacija o africkom drustvu, od kojih se neke ticu seksualnih
praksi tih kultura. To nije sve, naime, ograni¢eno na Afriku.
Treba se sjetiti da je u razdoblju 1450 - 1870. nesto vise od 10
miliona Afrikanaca prisilno prebaceno u Ameriku kao roblje,
noseci sa sobom svoju kulturu i proizvodeci razne mjesavine
africko-americke kulture u svojim novim domovima. Dakle,
vidimo (1591) izvjesnog Matiju Moreira koji osuduje crnog roba
Franju za sodomiju i transvestizam. Franjo je doveden do por-
tugalskog naselja u Brazilu iz zapadno-sredi$nje Afrike. On je
tvrdio da je njegovo ponasanje bilo uobicajeno u cijeloj regiji od
Konga do Angole i da su muskarci koji su se preodijevali i imali
seksualne odnose sa drugim muskarcima bili poznati kao jin
bandaa. Andrew Battel, Englez kojeg su Portugalci drzali neko
vrijeme (1580-tih), je imao sli¢na zapazanja o Dombe (Zambija):

“Oni [su] zvjerski u zivljenju, jer imaju muskarce u zenskom
obliku, koje su drzali medu svojim suprugama”. Ovaj iskaz sa
naglaskom na africku terminologiju i praksu zapravo moze sa-
kriti autohtone prakse usko povezane sa berda¢ima iz Sjeverne
Amerike. Na primjer, iz drugih izvora saznajemo da su medu
autohtonim Tupinamba brazilskim muskarcima uzimali berdace
supruge, kao $to su i portugalski doseljenici (u 16. vijeku), kako
je bio “obi¢aj u zemlji”. Izvjestaj iz 1587. godine govori o Tupi
bordelima sa berdace prostitutkama.

Tako Franjin iskaz moze predloziti nekr$¢ansku seksualnu
kategorizaciju, koja je pomogla ujediniti i stopiti africke i ame-
ridanske kulture u Brazilu. U svakom slucaju, njegova prica
prili¢no lijepo odrazava najranije reference iz Angole u kojima
su Evropljani napomenuli da je preodijevanje sodomita naziva-
no quimbandas. U savremenoj Angoli, ljudi od medicine (koji
se takoder preodijevaju i Cesto se pretpostavljalo da su stupali
u istospolna djela) su prozvani kimbanda. Ne samo da je ovo
dalo kredibilitet Franjinom svjedocenju 1590-tih, ve¢ je isto tako
sugerisalo da prakse jo$ uvijek vidljive u africkim drustvima
imaju dugotrajnu historiju i da se moze, sa paznjom i oprezom,
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ekstrapolirati unazad, posebno iz trenutnih tradicionalnih re-
ligijskih uvjerenja. S druge strane, Battelov izvjestaj podsjeca
da je bilo moguce izgraditi neku vrstu “homoseksualne osobe”
koja je jednostavno postala Zensko, bez ocite potrebe prozimanja
odredenom duhovnom ili religijskom funkcijom.

Kapetan Antonio de Oliveira Cadonega (1681) takoder je
komentarisao o ponasanju koje je primijetio medu Afrikancima
duz zapadno-centralne obale, narocito Angole:

Tu je takoder medu angolskim paganima puno sodomije, dije-
le¢ijedan sa drugim svoju necistocu i prljavstinu, odijevajudi
se kao Zene. A oni ih [nazivaju]... quimbandas ... I svi pagani ih
postuju te nisu uvrijedeni, i ovi sodomiti Zive zajedno u druzi-
nama, sastajuci se naj¢esée kako bi izvrsili pokop... Ova klasa
ljudi je ta koja se oblaci za pokop i obavlja sve¢anosti pokopa.

Mnogo toga podsjeca na ulogu indijskih hidzra u ritualima ro-
denja i braka. Osim toga, postoje izvjestaji iz 1719. godine o
muskarcima, nazvanim koetsire, medu Khoi-Khoin (pustinja
Kalahari), koji su imali seksualne odnose sa drugim muskarci-
ma. To znaci da su drustva na podruc¢ju danasnje Angole (kao u
Indiji sa hidzrama i berda¢ima u Americi) konstruisala mjesto
za pojedince koji su ukljuceni u istospolne i transrodne prakse
koje su bile usko povezane i sa religijom, i klju¢nim tackama
tranzicije u zivotu. Moglo bi se pretpostaviti da su neka drustva
dosla do zakljucka da su odredene osobe, koje ne mogu ili ne
zele sudjelovati u produzetku grupe putem radanja, bile nami-
jenjene (po prirodi ili bozanstvu) da obavljaju i druge potrebne
funkcije za grupu. To jest, homoseksualnost je imala svrhu u
vecoj shemi postojanja i, dakle, smjestiti se u pravilan i uspjesan
zivot zajednice.

Medutim, africka drustva se takoder mogu posmatrati kao
ona u kojima su transrodne osobe imale znacajniju ulogu. Na
primjer, portugalski pokusaji za osvajanjem Ndongo kraljevstva
(Angola), u kasnom 16. i 17. vijeku bili su zaustavljeni sve do
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pada kraljevstva 1671. godine. Vodeca sila u ovom otporu bio
je vladaju¢i monarh, Ngola (kralj). Ovaj “kralj” je, zapravo, bio
zena po imenu Nzinga (1582 - 1663) koja je naslijedila svoga
brata i smaknula necaka kako bi osigurala opstanak na vlasti.
To je uzrokovalo zanimljivu situaciju analognu onoj koju smo
ve¢ vidjeli sa Iyoba u Beninu. Novi Ngola, Nzinga bio je bioloska
zena, ali je sada preuzela “musku” ulogu. Za Mbundu iz Ndongo
kraljevstva rod je bio “situacijski”, kao i bioloski. Kralj je bio
“muskarac” pa je novi Ngola bio takoder muskarac.

Sve u strukturi (tj. u drustvenoj konstrukciji) se trebalo pri-
lagoditi ovoj stvarnosti. Dakle, kao §to je nizozemski vojni atase
naveo 1640-tih, novi kralj (kao $to je bio obicaj) je bio okruzen
svojim haremom mnogobrojnih supruga. Te “supruge” su bile,
u stvari, muskarci odjeveni kao Zene. Dakle, biologija je bila
prisiljena trpiti stvarnost mbunduskih drustvenih i kulturalnih
pretpostavki i ocekivanja. Kralj je imao supruge. Ispostavilo se
da je novi kralj bio bioloski Zensko, ali on jo$ uvijek mora biti
obezbijeden suprugama. Ove supruge moraju izgledati i ponagati
se - i biti tretirane - kao muskarci. Na jednoj razini mozemo
vidjeti ovo kao krajnje postivanje heteroseksualne konstrukcije
drustva - nema pretpostavke da su Nzinga imali supruge koje su
bile bioloske zene. Medutim, ovo je zasigurno jedan od najvaz-
nijih neobi¢nih nac¢ina odrzavanja heteroseksualne stvarnosti.
Kao i sa vizuelnom slikom britanskih duznosnika koje su sluzile
nage sluge na kraljevskim beninskim dvorovima, ne moze se
pomodi a da se ne zapita kako su se portugalski i nizozemski
duznosnici, u funkciji ambasadora, nosili sa zenskim “kraljem”
i njegovom svitom musgkih “supruga” u haljinama!

Ne samo da ovi primjeri svjedoce o osobama zainteresova-
nim za istospolne aktivnosti, ve¢ nas veoma slozeni drustveni
stavovi o rodu, takoder podsjecaju na to da historija evropskog
kontakta sa subsaharskom Afrikom nije bila jedno od stalnih
osvajanja i evropske dominacije. Bitno je podsjetiti da Afrika
nije pala pod evropsku kontrolu do sredine kasnog 19. vijeka,
do njihove nezavisnosti, ve¢ su tretirani jednakima evropskim
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drzavama. Kada su Portugalci prvi poceli plovidbu niz africku
obalu kako bi pronasli put do Indije, nisu susreli primitivna
plemena - tempo Zelje Evropljana od Gibbona do Burtona da
se prikazu Afrikanci prostodusnima i jednostavnima. Umjesto
toga, naisli su na brojna uspostavljena, snazna drustva.

Carstvo Songaj na Maliju (u centru Timbukta i Gao) bilo je
bogata i mo¢na islamska drzava, koja je naslijedila, 1470, carstvo
Mali (nasljednik carstva Gane oko 1300. godine), ali je podleglo
marokanskim snagama oko 1590. godine. Islamski pisac iz Son-
gaja, Leo Africanus (1485 - 1554) je napisao:

U Timbuktu postoje brojni suci, doktori i svecenici, koji od
kralja primaju dobre plac¢e. On pridaje veliko postovanje uce-
nim muskarcima. Tu je velika potraznja za rukopisnim knji-
gama, uvezenim iz Barbarija. Vise dobiti je bilo od trgovine
knjigama nego od bilo koje druge djelatnosti.

Songajsko carstvo je takoder bilo poznato po Univerzitetu iz
Sankore, osnovano 1300. godine pod vlas¢u najve¢eg monarha
malijskog carstva, legendarnog kralja Mansa Moussa (vladao
1307 - 1337).

Cak nakon prvobitinih kontakata sa ekspanzijom Evrope,
africke drzave su nastavile da se razvijaju. Asanti unija (oku-
pljena oko Gane), osnovana je 1697. godine od strane kralja Osei
Tutu (1660 - 1715), koji je zadrzao svoju mo¢ sve do rusenja od
strane Britanaca 1896. godine. Evropljani su napomenuli da su
muski robovi drzani kao konkubine od strane vode¢ih duznosni-
ka Asanti drzave. Bili su usko povezani sa svojim gospodarima te
su Cesto zrtvovani kao dio rituala pokopa koji su pratili pogreb
njihovih vlasnika.

Hausa gradovi-drzave (na primjer Gobir, Katsina, Zamfara,
Kano, Kebbi i Zaria) u sjevernoj Nigeriji su se razvili u kasnim
1100-tim i bili su ekonomski i vojno mo¢ni u kasnom 18. vije-
ku. Dalje na jugu, Evropljani su susreli (1483) mo¢no Kongo
kraljevstvo (Kongo) koje se pocelo razvijati u kasnim 1300-tim.
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Medutim, do 1665. godine i do bitke Mbwile, Portugalci su za-
vréili sa unijom i mo¢i kraljevstva. Uz isto¢nu obalu Afrike,
nalazilo se svahili govorno podrudje (mjesavina lingua franca
arapskog i Bantu) islamiziranih gradova-drzava (Mogadishu,
Barawa, Mombasa, Gedi, Pate, Malindi, Zanzibar, Kilwa i Sofala),
koji je pao pod portugalski utjecaj u 16. vijeku, pa je onda dosao
pod kontrolu sultana Omana u 18. i 19. vijeku.

Isto¢no-africkom unutrasnjo$¢u su dominirali Bantu-go-
vornici, iz neislamskih zemalja: Bugand, Bunyoro-Kitar, Toora
i Ankola. Jedno od najveéih kraljevstava bilo je Sona Carstvo,
koje je obuhvatalo Zimbabve i okolna podrucja. To je izrazeno u
drzaviu 1200-tim, a doseglo je svoj procvat 1400-tih, prije nego
§to je pocelo da opada oko 1600. godine. (Najvece postignuce
Sone koje je vide od 300 utvrda, uklju¢ujuéi grad Veliki Zimbab-
ve, koji je imao gotovo 20 0oo kuca u 15. vijeku, kada je ve¢ina
evropskih “gradova” imala manje od 5 000 stanovnika). Sona je
odrzala trgovacke veze sa Kinom u vrijeme kada su Evropljani
ocajnicki pokusavali otkriti nove rute do Dalekog istoka. Ovi
Bantu govornici su ostavili izvjestan broj rijeci (od kojih smo
neke ve¢ susreli) koje se odnose na muskarce (¢esto smatrane
duhovnim vodama ili $amanima), koji su imali dodira sa mi-
jenjanjem roda, transvestizmom i istospolnim djelima: chibadi,
chibado, jimbandaa, kibamba i quimbanda .

Bantu nisu jedini koji su imali rijeci koje su prezivjele do
danasnjih dana, a koje otkrivaju raspon nestandardnih aspekata
seksualnosti i roda. Konso (koji nastanjuju ozidane gradove u
juznoj Etiopiji) imaju rije¢i (npr. sagoda) za muskarce koji se
nikada ne vjencaju, nose suknje i smatraju se “slabima”. Medu
Maale juzne Etiopije zive muskarci koji preuzimaju zenske uloge
i manire, te su prozvani ashtime. Jedan ashtime (1990) se opisao
na ovaj nacin: “Bozanstvo me stvorilo kao wobo, iskrivilo (jer
nije mogao ili nije htio biti otac djeteta, ali nije, kao Zena, bio
u mogucnosti da rodi dijete)”. Medu Krongo i Mesakin (nemu-
slimanski Nubijanci u Sudanu) su muskarci koji privremeno
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postaju “supruge” (nazvane londo i tubele) i (¢esto) mladi “su-
pruzi” prije vjencanja bioloskih Zena.

Islamizirani svahili govornici u gradovima na isto¢noj oba-
li imali su niz sli¢nih izraza, iako su mnogi bili arapskog po-
rijekla: mumeke (muskarac-Zena od mume, muskarac i mke,
zene); hanithi (pasivni sodomit, vjerovatno od omanske rijeci za
“muskarac-zena”, khanith), mke-si-mume (Zena-ne-muskarac);
i mzebe (impotentan). Ovi naglasavaju nestandardnu rodnu
identifikaciju, istospolne aktivnosti i neprokreativnost. Zaista,
vrijedno je napomenuti da se omanski khanith odnosi na ne-
koga iz “kategorije treceg spola”, koja je u potpunosti prirodna
“u sklopu rubrike islamske kozmologije”. Kao $to je ve¢ 1860.
godine americki ambasador u Zanzibaru za vrijeme Sultana
Bargasha (1837 - 1888; ubrzo nakon prijenosa kapitala sultanata
iz Muscata) primijetio da je “niz sodomita do$ao iz Muscata, i
ovi degradirani nesretnici su otvoreno usetali odjeveni u Zensku
nos$nju, sa velovima na licima®

Jedan zanimljiv aspekt bilo koje rasprave o homoseksualnosti
u Africi najbolje je istaknut, uzimajuci u obzir islamizirane gra-
dove-drzave, na isto¢noj obali. Mnoga africka drustva, posebno
ona koja su usvojila krs¢anstvo, upucujuci na gradove kao dokaz
da je homoseksualnost bila uvoz iz islamske Arabije, a nije pori-
jeklom iz Afrike. Cak grupe (kao $to su Wganda iz Ugande), koje
su istaknute, 1899. godine, kao “potpuno posvecene pederastiji”
sada tvrde da je sodomija bila arapski uvoz. Medutim, Wgan-
dans takoder tvrde da je takvo ponasanje samo “Sala” ili “igranje
okolo” za koje se ¢inilo da podrazumijeva drugu konstrukciju
kako bi objasnilo (i omogucilo) istospolni kontakt, za razliku
od navodnog arapskog utjecaja.

U stvarnosti, historijsko objasnjenje za homoseksualnost u
Africi vise govori o sadasnjosti nego o proslosti. Na primjer, vrlo
uc¢inkovito omogucava kristijaniziranim Kenijcima unutras-
njosti da definiSu svoje islamizirane sunarodnjake u obalnom
podrudju kao “druge”, na temelju ne samo svoje privrzenosti
islamu, ali takoder, i negativnije, na osnovu njihovih seksualnih
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tralistickih sklonosti. Posljedica je takva da su postajanjem mu-
slimanom i usvajanjem arapskih obicaja ovi narodi postali na
neki nac¢in “manje” autenti¢ni i historijski africki. Isti tip me-
hanizma je uklju¢en u Mugabeove tvrdnje da on stoji na strani
Zimbabvea u lice imperijalizmu i kapitalizmu Britanije kojom
dominira “sodomitska mafija”. Prozivanje protivnika muslima-
nom, imperijalizam ili kapitalizam nije nuzno dovoljno jedno-
stavno ucinio da preziru “druge”; oznacavajuci ih “sodomitima”
znatno je ucinkovitije.

Sada ¢emo se premjestiti iz lingvistike i vratiti se historijskim
zapisima. Kulture zapadne Afrike su najranije dosle u dodir sa
Evropljanima i, za razliku od ostatka Afrike, obilje zlata i robova
namamilo je Evropljane u unutrasnjost. Rezultat je mnogo veca
informacija o drustvima udaljenima od obale. Na primjer, od po-
¢etka modernog razdoblja, tek ranih 1900-tih, Mossi dvorovi (u
Burkini Faso) su imali muske pazeve (sorones) koji su bili u dobi
od sedam do petnaest godina, a birani su zbog njihove fizicke
ljepote. Bili su odjeveni kao Zene, obavljali su zenski posao, i pet-
kom kada su islamski vladari trebali da se suzdrze od kontakta
sa zenama, bili su u mogucnosti da usluzuju seksualne potrebe
svojih gospodara. Provjeravani su godis$nje kako bi osigurali da
nisu imali seksualne odnose sa zenama, i kada su bili dovoljno
stari da se vjencaju, kraljevi su im pruzili supruge, sa razumi-
jevanjem da ¢e njihov prvijenac biti u vlasnistvu kraljeva: ako
je muskarac onda kao sorones, ako kao Zena, onda kao supruge.

Medu narodom Dagara, takoder iz Burkine Faso, vidi se
uzorak koji vise podsjeca na ono $to je ve¢ navedeno u Angoli i
Kongu. Dagara muskarci koji su bili rodno ambivalentni ili koje
su privlacili drugi muskarci smatrani su duhovno vaznima. Prije
rodenja, neke “duse” biraju da budu ¢uvari kapije, osiguravajuci
da su univerzalna ravnoteza i sklad odrzavani. Ti ljudi su bili
rodno ili spolno neodredeni. Sociolog Malidoma Some (sam
Dagaran sa doktoratom sa Brandeisa i Sorbonne), izvijestio je o
ovim duhovnim uvjerenjima i zakljucio da su medu Dagaranima
kao “svugdje na svijetu (osim kr§¢anstva) gej ljudi blagoslovljeni”.
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Dok su Somove procjene religijskih uvjerenja nekr§¢ana ve-
zane za homoseksualnost (kao $to smo vidjeli) nesto vise-veli-
kodusne, sigurno je ta¢no da su ostale tri monoteisticke religije
(judaizam, kr$¢anstvo i islam), koje su nastale na srednjem isto-
ku. U Africi, Bafia (Kamerun) su primaran, zapravo ekstreman,
primjer. Oni su imali malo vanjskog kontakta kada su bili pro-
ucavani od strane Tessmana 1920-tih. U njihovoj kozmologiji,
zivot potjece iz prvobitnog jajeta. Nisu imali pojma o bozanstvu
ili zagrobnom zivotu. Grijeh je, do te mjere da je ideja postojala,
vezan za djela koja su naudila drugima. Kao takvo, nije bilo
posebne stigme vezane za seks, iako je uocio neke ideje o “ka-
znjavanju” medu Fangima koji su govorili Bantu jezik (Gabon i
Kamerun), koje je takoder proucavao. Vjerovali su da je pasivni
muskarac mogao seksualno prenijeti “lijek za bogatstvo” drugom
muskarcu, ali su oba partnera rizikovala. Kakogod, vazno je
uvidjeti da je Tessman koristio svoja opazanja kako bi utjecao
na politicke rasprave u Njemackoj o legalizaciji homoseksual-
nosti (kroz ukidanje stavke 175) medu “rodenim izopcéenicima”.
Dakle, imao je interesa u utvrdivanju prihvacanja istospolnog
ponasanja u “primitivnom drustvu”. To ne omalovazava njego-
ve podatke, ali nagovjestava da je njegova interpretacija onoga
§to je on primijetio mogla biti posredovana njegovim vlastitim
politickim programom.

Osim toga, Bafia je postavio trostruki razvoj muskaraca i
zena. U prvoj fazi muskarac je bio kiembe (nisu imali seksualne
odnose sa Zenama) a Zene su bile ngon (nisu imale seksualni
odnos sa muskarcem). Muskarci (ntu) i Zene (tsobo), usli su,
zatim, u sljedecu fazu u kojoj je heteroseksualni odnos zauzeo
mjesto, ali bez radanja djece. U zavr$noj fazi sazrijevanja mus-
karci (mbang) i Zene (gib) su ucestvovali u prokreaciji. U prvoj
fazi djecaci i djevojcice su se “igrali” fizicki jedni sa drugima
bez prigovoranja roditelja.

Medutim, kako su muskarci postajali stariji, zreliji rodak bi
uzeo mladica kao seksualnog partnera. Seksualni odnos se odvi-
jao tokom dana i kod kuce, sa malo ili ikako obzira za osjetljivost
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onih koji bi mogli uhvatiti muskarace u djelu. Roditelji, tetura-
juci se po sceni, jednostavno bi se smijali dvojici muskaraca koji
se “igraju okolo”, ¢ak i kada je to ukljuc¢ivalo analni spolni odnos,
ji'gele keton. Muskaraci (mladici u pubertetu i malo stariji rodak)
nazivali su jedan drugog kao “bliznjima” - lexan. Veza, koja nije
uvijek bila nuzno seksualna, nastavila se tokom Zivota, i bio je
obicaj da se daju imena djeci (bez obzira na rod) po lexan. To
naglasava bliskost veze, ali isto tako sugerise da je u vezi bilo
vise od spolnog odnosa - drustveno vezivanje izmedu porodica
takoder je bilo vazno.

Mora se priznati da je dokaz za istospolne aktivnosti ograni-
cen, a to se u velikoj mjeri odnosi na nedostatak zapisa generalno.
Podjednako bi se moglo re¢i da postoji malo dokaza za strogo
pridrzavanje heteroseksualnosti. Cinjenica da je bilo koja raspra-
va o Africi do 1800-te rizikovala da postane argument iz tisine.
Nazalost, bilo koja analiza nakon toga je zakomplikovana pre-
drasudama evropskih kolonijalnih administratora i naseljenika.
Unato¢ tim razli¢itim problemima, postoji vise nego dovoljno
dokaza iz razli¢itih izvora, ukljucujudi prezivjela vjerovanja i
prakse koje imaju dugu historiju, da su pojedini Afrikanci stu-
pali u istospolna djela i veze. Osim toga, njihova drustva nisu
donijela negativne reakcije na takve osobe ili prakse. Iako se
ne moze re¢i puno sa potpunom sigurnos$¢u, nema sumnje da
su tvrdnje nekih da je homoseksualnost potpuno strana Africi
i da je bila nepoznata prije kontakta sa islamom i Zapadom u
potpunosti netacne.

Pokusaji “krivljenja” islama za pojavu homoseksualnosti
nisu samo dio savremene africke politike, ve¢ se javljaju i u kon-
fliktima indijskog podkontinenta. Najvazniji historijski trend u
ovom periodu indijske historije je konsolidacija i pad mugalskog
carstva i, viemenom, njegova zamjena silama engleske indijske
kompanije. Rano carstvo je vodeno od strane briljantnih vladara:
Akbar (vladao 1555 - 1605); Jahangir (vladao 1605 - 1627); Sah
Jahan (vladao 1627 - 1658); i Aurangzeb (vladao 1658 - 1707). Na-
kon 1707. godine i niza katastrofalnih vojnih gubitaka, Carstvo
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je palo, sa zamjenskom vladom koja je uspostavila drzavu na-
sljednicu kao (polu)nezavisnu princezu.

Dok je rasprava o arapsko-maurskom islamskom drustvu
jasno iznosila tvrdnje da je postojala kulturna neodredenost o
istospolnim ¢inovima i privla¢nostima, ne smijemo zaboraviti
da je Kur’an jasan po ovom pitanju. U Kur’anu (sura 7: 80-81),
Lut kaze narodu Sodome:

Zasto Cinite razvrat koji niko prije vas na svijetu nije ¢inio?
Vi sa stra$¢u prilazite muskarcima, umjesto Zenama. Ta vi ste
narod koji sve granice zla prelazi!

Najeksplicitniji dio (koji se ne bavi pitanjem istospolnih ¢inova
u kontekstu pric¢e o Sodomi) dolazi u suri 4: 19-21: A ako dvoje
to uc¢ine [blud], izgrdite ih; pa ako se pokaju i poprave, onda ih
na miru ostavite, jer Allah prima pokajanje i samilostan je.

Naravno, ve¢ina komentatora je svjesna da je ovaj kasniji ajet
na neki nacin problematican, pojavljujuci se kao i u suri “o Zena-
ma” i propisujuci puno blazu kaznu za ovaj grijeh nego za zensko
bludnicenje. Stovise, ambigvitet teksta koji se odnosi na rod “dvoje”
bio je razmatran: islamski pisci Al-Zamakshari (1075 - 1144) i Al-
Beidawi (umro 1286) su pretpostavljali da je u pitanju bio blud, ne
sodomija, dok je Dzelaludin (13. vijek) interpretirao ovaj dio kao
antisodomski. Ova konfuzija je dalje pove¢ana kur’anskim cije-
njenjem muskog oblika opéenito i, narocito, iz muske perspektive.
Sura 52:24 opisuje Raj kao mjesto gdje ““sluzice ih posluga njihova
nalik na biser skriveni” .Sura 76:19 kaze isto “

Manje je neodredenosti, naime, u hadisima (tradicija/govori)
iz kojih je izveden $erijat (nepisani zakon islama). Izreke Proroka
su jasne u osudivanju istospolnih ¢inova. Glavni kompilator Pro-
rokovih kazivanja, Al-Nuwayri (1279 -1332) je tvrdio da i aktivni
i pasivni ucesnici trebaju biti pogubljeni kamenovanjem. Tvrdio
je da je prvi halifa, Abu Bekr (vladao 632 - 634), stavljao kamen
na sodomita (kazna koju su preferirali Talibani u Afganistanu).
Drugi izvori su propisivali spaljivanje, kamenovanje ili bacanje
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optuzenog na glavu sa minareta. Pravnici kao $to je bio Ibn
Hambal (780 - 855) su podrzavali kamenovanje.

Medutim, u kontekstu Mughalske Indije vazno je shvatiti da je
pravna $kola koja je ovdje predominirala, Hanefijska, bila manje
stroga. Historijski, Hanefije (jedna od Cetiri islamske pravne skole)
je bila najpopularnija i najotvorenija prema vanjskim idejama.
Stovise, u praksi, potreba za sviedocenjem &etiri svijedoka (stvarnoj
penetraciji) je znacila da su slucajevi bili prili¢no teski za dokazati.
Stvarnost, naime, kao §to smo vidjeli kada smo se bavili situacijom
u arapsko-maurskom svijetu, je bila mnogo kompleksnija i manje
restriktivna. Islamska kultura, posebno u urbanom i/ili dvorskom
okruzenju, je ostala zaljubljena u mladalacku musku ljepotu. U
seksualno viseznacnom kulturnom miljeu hinduske Indije, preko
koje su Mungali smatrali sebe gospodarima u 16. vijeku, ovaj trag
u njihovoj vlastitoj kulturi je bio ohrabren prije nego obeshrabren.
Bez obzira na sve, ova ambigventnost nije bila bez svojih ometaca,
i muslimanski teolozi u 1600-tim i 1700-tim — kao $to su Abdul
Haq Muhaddis Dehlavi i Shah Walliullah (1703 - 81) — su bili ¢vrsti
u zahtjievanju jakih kazni za istospolne ¢inove.

U svjetlu ovog teoloskog zahtjeva za ostrinom, interesantno
je da je jedino Car Akbar (vladao 1555 - 1605) imao ozbiljan po-
kus$aj uvodenja strogo ¢itanja islamskog prava o seksu u Indiji.
Sli¢no Augustinu u Rimu, bio je odreden da ugradi moralne
vrijednosti i porodi¢ne duznosti o ovakvim temama, posebno
na dvoru. Svi dvorjani su se mogli vjencati u dobi kada su mogli
radati djecu. Nikome nije bilo dozvoljeno da vjenca Zenu nerot-
kinju. Stovise, homoseksualnost je bila zabranjena. Interesantno,
u kontekstu indijsko-hinduske dihotomije ljubavi/prijateljstva
i seksa/braka, Akbar je rekao da je homoseksualnost bila “uvr-
nut nacin Transoxiane (Uzbekistan), koji ne konzumiraju niti
njeznost, niti ljubav niti prijateljstvo”.

Ovaj entuzijazam za “zakon i red” u Kuranu, $erijatski zakon
i Akbarov dvor ¢ini se da su imali malo utjecaja na ponasanje
vladajucih islamskih princeza. Sultan Mahmud od Ghaznaha
(zadrzan kao idealni vladalac od strane islamskih politickih
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teoreti¢ara kao $to je Ziauddin Barani; 1300-tih) je volio svoga
roba Ayaza. Mubarak Shah Khalji (vladao 1316 - 1320) je bio
zaljubljen u Khruso; Alauddin Khalji (vladao 1296 - 1316) je bio
zaljubljen u jednog od svojih evnuha, Malika Kafura, i u¢inio ga
je svojim zamjenikom; Mira Nathan (mugalski plemi¢) je takoder
bio zaljubljen u evnhuha Khwaja Mina; Adil Shah (umro 1618;
vladalac Bijapura) je bio izboden od strane jednog od svojih
evnuha kada ga unaprijedio 1580. godine. Prema jednom engle-
skom posjetiocu dvora Jahangira (Akbarovog sina), vladalac je
zadrzavao “male djec¢ake” za svoje “uvrnute igre”.

Pomislimo li o ovoj kleveti kr§¢anskog zapadnog posjetitelja
dvoru, trebali bismo razmotriti pjesnika-ucenjaka “Mutribija”
(muzicara) iz Samarkanda koji je posjetio dvor u kasnijim go-
dinama vladavine cara Jahangira. Mutribi je vodio evidenciju
0 svojim razgovorima sa carem. Car je pitao da li je on mislio
da li su svjetliji ili tamniji mladici ljepsi. Mutribi je pokusao
ostaviti po strani problem dajuci uravnotezena misljenja drugih.
Jahangir je zahtijevao li¢niji odgovor i naveo je primjere sa de-
sne i lijeve strane pjesnika. Shrvan zeljom, Mutribi nije mogao
samo konstatirati da je najatraktivnija boja bila “zelena” (mladost
sama). Car je aplaudirao na ovaj odgovor i dodao je katren koji
je odrazavao osjecaje koje smo vec susreli kod njegovog slavnog
prethodnika, Babura:

Onaj koji je sve u svemu atraktivan
Njegova atraktivna vitalnost [mladost]
prozeta Zivotom

je stvorila ovaj prekrasni izgled.

Ne manje od Babura, Jahangir ne samo da je poStovao mla-
denacke muske likove, nego nije bio ni nesklon tome da svoja
misljenja - ili Zelje - obznani.

Kad se vratimo unazad kako bismo uzeli u obzir gazele (lju-
bavne pjesme) toga razdoblja, vidimo da je ova emocionalna
privrzenost ne samo nejasna, ve¢ je visoko naplacivala seksualne
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elemente. Najvaznije od svega, za razliku od pretpostavke koja se
nalazila u temelju mnogih ¢itanja homoseksualne erotske poezije
iz arapsko-maurskog svijeta, jeste da su se gazeli povremeno
odnosili na stvarne Zivotne poslove. Na primjer, pjesnik Maulvi
Mukarram Baksh je pisao o svojoj ljubavi prema Mukarramu,
koji je obavljao idat (razdoblje udovicine zalosti) nakon Maulvi-
jeve smrti. On je takoder naslijedio pjesnikovu imovinu. Sli¢an
odnos je formiran izmedu Jamalija (1535), sufijskog pjesnika
u Delhiju, i njegovog ljubljenog ucenika, Kamalija. Jamalijev
khanqah (redovnicka zajednica) i njihova dzamija i dalje ostaju
sa dvije grobnice u Jamalijevom grobu - jedan njegov, a drugi
Kamalijev. Ovdje ponovo vidimo dokaze o primatu koji je dat
ljubavi/ prijateljstvu u indijskoj (¢ak i islamsko-indijskoj) kulturi.
Takoder, mjesto muskaraca nad Zenama i musko prijateljstvo nad
vezama sa Zenama pomaze pri shvatanju vaznosti koja se pridaje
ljubavi/prijateljstvu. U hinduskoj poeziji pripadnici brahmanske
indijske vjerske sekte Tulsi Das (1532 - 1623, u njegovoj Ramca-
ritmanas) imaju malo prostora za, ili razmatranje, Zena, koje
smijesta zajedno sa magarcima, bubnjevima i nizom kastom
Hindusa kao “stvari koje trebaju biti pretucene”.

Sli¢an odnos se vidi izmedu sufijskog mistika Shah “Madho
Lal” Hussayna (1539 - 1600) i njegovog ljubljenog hinduskog
mladi¢a, Madho. Kada je Husein ¢uo svoga gospodara kako
recituje suru — “Zivot svijeta nije nista drugo nego igra i ugodna
distrakcija” (usp. suru 29:64 i suru 47:36) — odlucio je odbaciti
ogranicenja poboznosti i da zivi kao dijete u igri, zaljubljujuci
se u drustveno misljenje i ambiciju i izbjegavajuci licemjerje.
Vise od pola stolje¢a nakon njegove smrti, njegova biografija,
u obliku dugih perzijskih pjesama (pod nazivom Istina onih
osiromasenih ljubavlju), pojavila se sa pojedinostima ne samo
njegovog zivota, ve¢, jo$ vaznije, njegove ljubavi prema Madho.
Biograf pripovijeda da je na prvi pogled na Madho Hussayna
zavapio svojim prijateljima:

Taj mladi¢ mi je upravo ukrao srcel...
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Ja sam zaslijepljen stras¢u za ovom mlado$cu...
Ja sam tuzan zbog razdvajanja od njega
Ne mogu izdrzati groznicu od straha da ga necu vidjeti odmah!

Kasnije, pjesma se prisje¢a konzumiranja njihovog udvaranja:

Husein i Madho su sjeli zajedno u jednu sobu...

Husein je klecao iz postovanja,

Njegove o¢i i njegovo srce su bili fokusirani na Madho
Madho je uzeo iz njegove ruke ¢asu dubokog-obojenog vina -
Popio ga je, i Husein je poljubio njegove od vina slatke usne
Tada mu je Madho dao ¢asu ispunjenu do ruba

I poljubio je Huseina kao odgovor na njegove crvene usne...
[razmjena gutljaja i poljubaca se nastavila]

Husein je ponovo ustao da se preda velikodus$nije

I Madho je graciozno prihvatio njegove prednosti.

Na ovaj nacin, ljubavnici su stupili u igru strasti,
Zahtijevajudi i pridruzujudi se, zadirkivajuéi i odbijajuéi.
Svaki je izazivao sablazan kod drugog, komesajuéi svoju zelju,
Mijes$ajudi vino i poljupce kao Secer istopljen u mlijeku...

U ovom duetu preklinjanja i njeznog odgovaranja

Dva prijatelja su vodila ljubav jedan sa drugim...

Ovaj erotski susret, dakle, u potpunosti je isklju¢en od popu-
larnijih prevoda sa perzijskog. Jedan autor sazima cijelu scenu
o razmjeni vina i poljubaca u:

dakle svetac, dok je pio vino, zagrlio je Madho i natjerao ga
da dode u Truth, pretvaraju¢i Madho u potpunog i savrsenog
sveca bez bilo kakvog rigoroznog i napornog rada!

Neke Urdu rasprave o Huseinu ne spominju nikako Madho, i
1865. godine perzijska verzija reducira se na samo jedno spo-
minjanje Madho, en passant! Ista Zudnja za iskrivljavanjem i
pobijanjem istospolne veze proslosti je ocita u urdu prevodu
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iz 1975. godine iz biografije (Bljestavi vrt pravednika) Shaikha
Makhu, Gujarti sufija, Huseinovog savremenika. Originalna
perzijska prica kaze kako se ¢etrdesetogodisnji svetac zaljubio
u zgodnog mladi¢a, Hansu; prevod kaze da je Hansu bila Zena.

Nesumnjivo, mnogi Indijci i muslimani i hindusi, su se zalili
daje dovodenje Huseinove veze sa Madho na njeno pravo mjesto
rezultat iste “politicke korektnosti” koja naglasava istospolne
veze Aleksandra Velikog, Hadrijana, DZzejmsa VI i I, razli¢itih
kineskih vladalaca i domacina ostalih “poznatih smrtnika (bije-
lih i drugih) muskaraca”. Ovdje, kao i u drugim kulturama, bri-
sanje i pogres$no shvatanje seksualnih veza poznatih historijskih
licnosti je videno kao prihvatljivo, ¢ak i neophodno - rasprava
o njima je u potpunosti kao izmisljena i vjestacka i “politicki
korektna”. I jos, ¢itajudi rijeci Babura, Jahangira i Huseina, bilo
bi tesko povjerovati da bi ovi pojedinci dijelili osje¢aj srama zbog
svojih ljubavnika koji prozimaju mnoge savremene historicare
i politicare.

Ming period (1368 - 1644) i sljede¢a Qing dinastija (1644 -
1911) je nastavila prakse klasi¢nog i “srednjovjekovnog” perioda.
Medutim, kao $to ¢emo vidjeti, Qing dinastija - mancurianskog
porijekla - je povezala raspadanje i pad Kine pod Ming dina-
stijom sa seksualnom razuzdanoscu. Prije nego $to sagledamo
reakciju Qing Kine u vezi istospolnih odnosa, vazno je uzeti u
obzir, u nekim segmentima, situaciju u Ming Kini. Ming peri-
od je najraniji period koji je ostavio znacajne tragove i opseznu
knjizevnost, dajuci uvid ne samo u elitnu kulturu ve¢ takoder i
u ponasanje ljudi na mnogim nivoima drustva.

U sjevernim prostranstvima Carstva, istospolne veze su
se nazivale juznim obicajem. Medutim, historijski i knjizevni
doprinosi iz sjeverne provincije Fuijana dokazuju postojanje
ceremonije u kojoj je stariji, drustveno superiorni muskarac

“usvajao” mladeg, drustveno inferiornog muskarca kao “mladeg
brata”. Razlic¢ite Zivotinje i ribe su bile Zrtvovane u ceremoniji
i ovo dvoje se zaklelo na vjecnu lojalnost jedno prema drugom.
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Nakon proslave, mladi muskarac se uselio sa svojim “starijim
bratom” i bio je prihvacen u domacdinstvo kao “zet”.

Kineski pisac Shen Te-fu (1578 - 1642), narocito je raspravljao
o vezi izmedu starijeg muskarca (ch’i-hsiung) i njegovog mladeg
ljubavnika (ch’i-ti). Stariji je preuzimao brigu o mladem i, zauz-
vrat, roditelji mladica su ga tretirali kao zeta. Neke od ovih veza
su trajale do njihovih tridesetih godina. Kad su imali dovoljno
sredstava nije im bilo nepoznato “usvajanje” djecaka kao svoje
djece. Kao dodatak, zabiljezio je da su zatvorenici ¢esto placali
drugim muskarcima da Zive sa njima u zatvorima. Dalje, djelo
Wau-tsa-tsu kaze da, nasuprot popularnom vjerovanju, istospolno
ponasanje nije bilo posebno “juzno”. Prije, bilo je uobicajeno
$irom Kine, sa muskarcima, hsiao-ch’ang, preuzimajuci mjesto
(ilegalnih) Zenskih prostitutki u Pekingu. Bez obzira na bilo
koje “geografsko” mjesto za istospolne odnose, jasno je da je u
stvarnosti bilo prihvatljiv dio kineske kulture.

Kako god, u knjizevnostii erotici kasnog Ming i ranog Qing
perioda dobija se detaljan uvid u istospolne veze i ¢inove toga
vremena. Neke posebne antologije novela i kratkih pri¢a (Bian
er chai; Yichun xiangzhi; Longyang yishi) koje su bile objavljene
sredinom 17. vijeka bile su u potpunosti bazirane na istospolnim
odnosima. Uobicajenija djela romanse i erotike se fokusiraju na
seksualni ¢in izmedu rodova i predstavljaju dva suprotstavljena
stajalista seksualnih odnosa izmedu muskaraca i zena, $to sluzi
daljem naglasavanju razlike izmedu “seksa zbog prekreacije” (na
silu, izmedu muskaraca i zena) i “romanti¢nog uklju¢enja” - koje
je ukljucivalo nekoga istoga spola kao i suprotnoga. Naglasava se
da je seksualni ¢ni bio ispunjen i vrijedan, dok su drugi upozo-
ravali na opasnosti ljubavi. Kasnije, seks je bio ¢in borbe u kojoj
su se muskarci i zene borili da osvoje i (kao vampiri) “ukradu”
vitalnu esenciju (yin ili yang) drugoga.

Ova djela predstavljaju izvjestan broj klju¢nih termina koji
bi, kao mei ren koji smo ranije spomenuli, mogli biti iskoristeni
bez obzira na rod ucesnika. Jia jing, “lijepo carstvo”, bio je stanje
Cistog seksualnog uzbudenja i blazenstva. Dat ¢emo samo jedan
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primjer kako rodno kompleksne mogu biti ove price, primjer Zu-
pan Qiao ponovo nareduje registraciju ljubavnika Langa Xiana.
Mladi¢, Yulang, se preobrazava u svoju sestru i useljava se sa
porodicom kojoj je bila obe¢ana. Dok je bio pod ovom transve-
stitskom maskom (koja bi se normalno suocila sa optuzbom za
prevaru), dijelio je krevet sa k¢erkom, Huiniang. Predlaze da se
pretvaraju da je “djevojka suprug i supruga” i da, kao vjencani
par, spavaju ispod istok pokriva¢a. Oni onda stupaju u divlje i
radosno vodenje ljubavi unato¢ nekom inicijalnom otporu Hui-
nianga. Kao dodatak transvestizmu i prikrivenom pozivanju na
lezbejstvo, ova prica takoder navodi na negativan stav o seksu
izmedu rodova u kojima muskarac nadvladava snagom svoga
seksualnog junastva, otpor Zene koja, unato¢ protestima, zaista
zeli seks.

Ono $to je najzanimljivije jeste da je ovaj koncept seksa-kao-
bitke manje vidljiv u pricama o istospolnim vezama. Muskarci
i Zene “zarac¢uju” u krevetu; muskarci vode ljubav sa drugim
muskarcima. Na primjer, u Ukosnicama ispod njegove kape
(Cetiri price sa po pet poglavlja), autor Zui Xihu pojasnjava kako
osjeca da se samo u seksu izmedu muskaraca moze pronaci prava
ljubav. Pric¢e ne neglasavju ni pasivne ni aktivne uloge, karak-
teri se ponasaju staloZeno. Tu je duhovni element u odnosima
koji nadilazi sve moguce veze izmedu muskarca i Zene. Doista,

“prava ljubav” pobjeduje krute ideje o seksu i rodnim ulogama.
Da bi bila istinita i potpuna, ljubav mora biti ne samo duhovna
nego potpuno i radosno senzualna (uporedite to sa viteskim i
“platonskim” konceptom ljubavi na Zapadu).

U prvoj prici, “Hronika istinske ljubavi”, ucitelj se prikriva
kao student studentu na dvoru, kojem se divio izdaleka. Ve¢ina
pric¢a je o zavodenju samom i o vezi koja ujedinjuje dvoje tokom
ostatka njihovog zivota (tokom kojeg se vjencaju i imaju djecu).
Sinovska odanost je ocuvana, ali mladi¢i formiraju “pravu lju-
bav” koja ostaje do kraja njegovog zivota. Pri¢a takoder sluzi
kao seksualni priru¢nik, dajuéi pojedinosti o analnom seksu,
a tokom rasprave povezanost price sa seksom medu rodovima
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je ocita. Stariji partner objasnjava djecakovo “lijepo carstvo” u
sedam inca njegovog rektuma. Nakon seksa, kada je upitan da
li je uzivao u iskustvu, student je odgovorio, “da nisam to osje-
tio, kako bih ikada saznao da sam imao u sebi gnijezdo uzitka?”
Ubrzo nakon toga, odnos je dosao kraju, a time i ucenik uci,
ne samo smisao istinske ljubavi, ve¢ i kako se suociti s njenim
gubitkom. Ideja da bi se ove afere mogle nastaviti do isklju¢enja
prokreativne veze je odbijena u kasnijoj pri¢i kada, kao odgovor
na prijedlog trenuta¢ne situacije, voljeni kaze, “u cjelokupnoj
historiji da li je kada bilo presudno za dva muskarca da Zive
svoje zivote zajedno?” Postoji mozda veli¢anje veza koje su se
oformile kroz istospolne ¢inove (kao u klasi¢noj grckoj misli -
Platonov Symposium, na primjer) ali ove price ne predstavljaju
niti promovisu moderni “gej nacin zZivota”.

U drugoj pri¢i u zbirci (“Hronika viteske ljubavi”), muska-
rac, Zhong Tunan, zavodi svoga voljenog, vojnog heroja zvanog
Zhang Ji, dok ovaj spava. U pocetku je bio Zestok u penetriranju
dok se u pijanoj os$amucenosti, Zhang Ji zaljubljuje u Zhong
Tunana i, nakon mnogobrojnih trijjumfa na vojnom polju, vraca
se da vodi ljubav s njim zadnji put:

Zhong je zapoceo polako i njezno, ¢vrsto priti§¢udii oprezno
trzajuci, u kratkom vremenu dok su talasi strasti izljevali iz
Zhangove pecine grijeha i $irili se kao magla. Talasi strasti,
bogati i magloviti, izvirali su i i$li prema klju¢noj kosti, na-
kvasili su bambus ispod. Talasi strasti, pjeneéi se i pomjerajudi
se, prvo prave¢i bujicu duz Zhongove membrane a zatim je
natpoljavala njegovo tijelo.

Nakon toga njih dvoje (kao sa uciteljem i studentom gore spome-
nutim) ostaju bliski prijatelji i njihovi potomci su se vjencavali
generacijama, eventualno ujedinjujuci u jednu krv preko svoje
djece. Ponovo, ova pri¢a pojasnjava da kineska misao nije sadr-
zavala neodobravanje istospolnih ¢inova generalno ili pasivnhu
ulogu posebno. Zaista, autor grubo i sa humorom tvrdi da “se

206 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



cak veliki heroj ne moze oduprijeti romansi u prici u kojoj ‘djecak
susrece djecaka’.

Dok je uloga istospolnog vezivanja i vojnog junastva bila
dio kineske kulture, tokom ovoga perioda, bila je i sastavni dio
japanskog drustva. Kada su Jezuiti prvi put dosli u Japan 1540-
tih bili su $okirani ponasanjem Samuraja. Kada je sveti Franjo
Ksaverski (1506 - 1552) posjetio Kyoto kako bi se susreo sa carem,
bio je uzasnut prihvatanjem i otvorenos¢u “sodomije” u zen

manastiru koji su mu pokazali. Izvijestio je da:

Je gnusni porok protiv prirode tako popularan da ga [sveceni-
ci] prakticiraju bez bilo kakvog osje¢aja srama. Imaju mnoge
[adolescente] sa kojima ¢ine gresna djela.

Portugalski misionar, po imenu Velegnani, je napisao poglavaru
jezuitskog reda da:

najveci od njihovih grijeha je najizopaceniiji od najpozudnijih
zelja, tako da ih mozda ne mozemo imenovati. Mladi¢ i nje-
govi roditelji, ne misleéi to ozbiljno, nisu to skrivali. Cak su
pocastvovali jedni druge za to i govorili su otvoreno o tome.

Kako su Japanci odgovorili na $okantnu moralnost sveca i nje-
govih sljedbenika misionara? Smijali su se!

Tokom njihovog ranog uspjeha u Japanu, pokusaji krs¢anskih
misionara da da konvertiraju vladaju¢u ratnicku klasu, Samuraje
i Sogune, su bili otezani njihovom “ovisnos¢u” od istospolnih
odnosa. Propovijedali su protiv sodomije, opisujuci je kao “ne-
§to tako odvratno da je necistije od svinja i mnogo nazadnije
od psa u nastojanju da uvjere svoje samuraje domacine da je
odbace. Medutim, otkrili su da je rezultat bio taj da su cesto bili
protjerivani iz vojske ili su jednostavno ismijavani zbog bizarnih
stajalista. Jedan od njihovih rijetkih uspjeha medu vladaju¢om
elitom bio je Gospodar Otomo Yoshikata (1530 - 1587), koji je
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krsten 1576, u dobi od cetrdeset Sest godina. Jasno je, medutim,
da je on smatrao gotovo nemogu¢im napustanje svoje veze sa
drugim muskarcima.

Ova sinkreticka i dvosmislena reakcija na strane religijske
utjecaje je odgovor koji je viden u vise navrata u japanskoj hi-
storiji. Prema tradiciji, konfuc¢ijanizam se prosirio na Japan 284.
godine iz Kine, kao i budizam 552. godine. Potonji, kao i kr§¢an-
stvo, je imao moce pokrovitelje u kraljevskoj porodici i plemstvu.
Broj budistickih redova je uspio stec¢i uporiste u Japanu: Tendai
i Shingon (9. vijek) i Zen (11. vijek). Jo$ vaznije, dvije japanske
sekte (Shinran i Nichirin) zapocele su sa budistickim redovima
koji su bili nejedinstvene japanskim. Na primjer, Monto-Shin
Shu je dozvoljavao monasima da se vjencaju. I konfucijanizam
i budizam su utjecali na opce misljenje i kulturu u Japanu, ali
nije bilo moguce da se protjera domaci intoizam i, u dugoj trci,
pokazali su da su od manjinskog interesa. Japanci su vidjeli
ovaj otpor prema stranim idejama kao pozitivan aspekt njiho-
ve kulture. Dakle, 1896. godine, Tokiwo Yokoi bi napisao da je
budizam “napravio Aziju blagom”, ali nije uspio u Japanu; da je
budizam uspio, Japan bi postao poput “Sodoma i Gomora”. Tako
je zanimljivo imati na umu, bliska veza nastala izmedu “drugog”
i seksualne devijacije, $to je najvaznije ovdje je neuspjeh vanjskih
religija da naprave napredak u Japanu.

Kratak flert s kr§¢anstvom pokazao se neuspjesnim kao i
onaj sa budizmom. Do 1590-tih, znac¢ajna manjina Japanaca
je konvertirala, iako manje od 5 posto. Sogun i njegove kolege
Samurai su bili zabrinuti zbog kulturnog utjecaja misionara sa
svojim “stranim” idejama. Misionarima je bilo naredeno da na-
puste zemlju i, 1637. godine, rasprostranjeni progon je rezultirao
pokoljem vecine japanskih kr§¢ana. Nakon toga, osim nizo-
zemske enklave u Nagasakiju, Japan se zatvorio prema stranim
kontaktima sve do 19. vijeka. Kr§¢anstvo i zapadne vrijednosti
bile su odbijene u korist tradicionalnih $intoistickih i budisti¢ckih
ideja. Japanska kultura takoder je odbacila obi¢aje misiona-
ra. Istospolne veze postale su obiljezje japanskog drustva pod
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etiketom Sudo. Svecenici, samuraji i trgovci - u svim skupinama
i klasama postojalo je prihva¢anje romanti¢ne i fizicke ljubavi
izmedu muskaraca. Ipak, kao i u Kini, postojala je jo$ kulturna
obaveza muskaraca za prokreacijom.

Dakle, ukorijenjena i prihvacena bila je ljubav izmedu mus-
karaca koju su strani posmatraci primijetili u ponasanju razlici-
tih Soguna. U ranom 17. vijeku, Francois Callon iz nizozemske
kompanije u Nagasakiju je raspravljao o Lemitsu (tre¢i Sogun,
1604 - 1651), te je naveo da je “nisko misljenje koje ima prema
zenama i sramotna sklonost koju je imao prema mladezi, uvijek
¢uvalo od braka”. O dvoru petog Soguna, Tsunayoshi (1646 -
1709), korejski ambassador je izvijestio:

Postoje mnogi muski miljenici koji nadmasuju djevojke u
ljepoti i atraktivnosti; prevazisli su ih, u njihovim toaletama
narocito, crtajuci lazne obrve, sredujuci se, preoblaceci se u
haljine u bojama ukrasene uzorcima, plesuci sa obozavate-
ljima; ovi prekrasni mladiéi su kao cvijece. Kralj, plemi¢, ili
bogati trgovac, ne postoji niko ko ne bi zadrzao ove prekrasne
mlade muskarce.

Ne samo da mozemo vidjeti $iroko javno prihvacanje istospol-
nih odnosa, takoder je vazno razlikovati zapadna stajalista u
omalovazavaju¢im komentarima Nizozemaca i jezuita sa onima
korejskog ambasadora. On prikazuje tipican “isto¢ni” stav - ja-
sno, on misli da su mladici lijepi i ne iznenaduje se ili osuduje
njihovu popularnost medu elitom.

Bjezec¢i od vanjskih stavova, vazno je uzeti u obzir japansku
ideju $udoa. Nastala je iz filozofskog miljea, Ijiri Chusake u svojoj
Biti Jakuda (1482), je zabiljezio prvu pisanu upotrebu rijeci kada
se raspravlja o ljubavnim aferama medu sve¢enicima samostana
u Kyotu i Kamakuru. Ljubavnici su se zakleli na vje¢nu odanost
jednog prema drugome bez obzira na status ili bogatstvo. U
ovome, $udo stoji u snaznom kontrastu sa onim $to smo vidjeli
u Kini. Naglasak u Japanu je bio na vje¢noj, trajnoj, duhovnoj
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ljubavi koja je nadilazila prepreke drustva i kulture. U $udou,
uistinu, ljubav je osvajala sve. Chusake je naglasio da ljubav
jednog muskarca prema drugome mora biti u odanosti i njezi,
davanju bez obzira na bilo koji posljedi¢ni gubitak statusa moci.

Pjesnik Sogi (1421 - 1502) je komponovao pjesme temeljene
na idealima Sudoa dajuci specifican savjet voljenom (wakashu),
koji je bio - kao u klasi¢noj Gr¢koj - obi¢no adolescentni mus-
karac. (Za razliku od klasi¢ne Grcke ili Kine istog razdoblja, ja-
panska situacija nije posvetila vaznost drustvenom statusu). Sogi
je naglasio da mladi¢i moraju biti ¢ista srca, njezni, plemeniti i
uvijek moraju reagovati na ljubav starijih - pitamo se koliko je
bio star Sogi kada je ovo pisao. Ova ljubaznost prema starijima
je bila vazna, kao sto je podsjecala wakashu da ¢e i on ostariti i,
bivajuci zeljeni objekt tolikih muskaraca, osiguralo bi starijem
wakashu sretne uspomene. Budisticki pisci takoder su pisali o
vaznosti wakashu kao pristojnim i ljubaznim. Cak i kada ljubav
ne bi rasla iz seksualne veze, postojala je jo§ duznost pristojnosti
prema ljubavniku. Kona¢no, vrijedno je napomenuti da su tokom
Togugawa perioda (1603 - 1868, od prvog Soguna, Iyeyasua, do
Meiji obnove Mikadoa/cara) japanski pjesnici, narocito, smatrali
da postoji ¢itava kategorija muskaraca koji su iskljucivo bili za-
interesovani za druge muskarce - onna-girai ili “mrzitelji Zena”.

Vremenom, $udo se razvio u filozofski i prakti¢an sistem za
regulisanje istospolnih veza u japanskom drustvu. Yamamoto
Jocho (1649 - 1719) je napisao da “ti [wakashu] mora$ imati samo
jednog ljubavnika u svom Zivotu, inace ne bi bilo razlike izmedu
vas i prostitutki”. Takoder je savjetovao starijeg ljubavnika Sa-
muraja da “(ovo), zadovoljstvo nikada se ne smije provoditi u isto
vrijeme kao i uzitak sa Zenom”. Dao je savjet kako bi wakashu
odustao ako bi se Samuraj vjencao u svojim ranim tridesetim, i
njegov bi wakashu, zauzvrat, uzeo mladog ljubavnika. U praksi,
jasno je da su se mnoge veze nastavile nakon braka i ispunjenja
obaveze prokreacije. Kao $to jedan lik u Pet zaljubljenih Zena
Thare Saikaku (1642 - 1693) kaze: “izmedu uzitka koji neko ima
sa muskarcem i onoga koji dobije sa zenama nema razlika”. Da
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je takve stavove izrazio Saikaku (koji je takoder napisao Zivot
zaljubljenog muskarca i Slavne pri¢e “Homoseksualnosti”) ne
iznenaduje. Zanimljivije je da je Saikaku jos uvijek Stovan kao
jedan od vodecih proznih i poetskih pisaca svoga vremena i ino-
vator u oba polja japanske knjizevnosti. Naravno, otprilike u isto
vrijeme (1684), John Wilmot (1647 - 1680), Earl od Rochestera
je pisao Sodomu; ili, Kvintesenciju razvrata sa dramati¢nom
personom kraljice Cuntigratia, generalom Buggeranthosom, Bu-
ggermaster-generalom, kao i Fuckadilla i Cunticula (¢asna slus-
kinja) - i dvor je uzivao jednokratno predstavljanje igre! Razlika
je, naravno, u tome da je dvor uzivao igru privatno; Saikaku je
uzivan javno i nastavlja biti uzdizan kao veliki japanski pjesnik.

Cak vise iznenadujuée za zapadne ¢itaoce jeste to da je Jocho
dao opsezan savjet Samurajima o odje¢iiizgledu, kao i o ljubavi
i seksu. Samuraj je uvijek imao puder i ruz pri ruci. Ako bi bio
blijed, trebao se zaustaviti i nanijeti ruz. Tokom Sengoku perioda
(1300 - 1600) parfemisali su kosu i nanosili $minku prije nego
$to bi otisli u bitku. Obuceni za dogadaj, svaki Samuraj je zatim
otiSao u borbu, a mozda i da umre, vodeci sa sobom svog mladog
wakashu kako bi mogao nauciti mladi¢a vjeStinama rata, kao i
vitestvu. U ovome, odnos izmedu wakashu i Samuraja odslikava
odnos paza i viteza na Zapadu. Medutim, dok zapadno drustvo
naglasava duhovnu, ne-fizicku ljubav izmedu paza i viteza, ja-
panska kultura je smatrala fizicko jednako vaznim i sastavnim
dijelom veze kao $to je duhovna.

Japanski pristup, razlikujuci se u maloj brizi za drustvene
barijere, jo$ uvijek je bio prili¢no sli¢an situaciji u Kini. U oba
drustva, kljucna tacka je ta da je autohtoni pristup seksu i ljubavi
izmedu muskaraca bila isprepletena, i potpuno razvijena unutar
konteksta spolnih odnosa medu rodovima. Cak i erotika, kada
se posebno fokusirala na seks izmedu muskaraca i Zena, nije bila
bez stava prema seksu koji je ve¢ina krs¢anskog Zapada smatrala
neugodnim, u najboljem slucaju, i, u najgorem slucaju, liSenim.

Na primjer, u anonimnom, kasno-srednjovjekovnom Pro-
stranstvu strasti, grupa mladica, opijajuci se u noci, idu kuci.
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Jedan zgrabi drugog, i zapocinju sa spolnim odnosom. Prijatelji
se smiju i ukazuju na to da su zapeli zajedno kao psi, i neko treba
da ih zalije hladnom vodom kako bi se razdvojili. U drugoj, mus-
karac, Dongmen Sheng postao je toliko ovisan o masturbaciji
od njegove mladosti da ne moze imati spolni odnos sa svojom
suprugom, pa poziva prijatelja u supruzin krevet da mu obezbi-
jedinasljednika. On posmatra kroz prozor i price zid svojim sje-
menom. Sto je jo$ bizarnije, sklonost Dongmena Shenga prema
samozlostavljanju ga nije sprijecila da penetrira u svoga prijatelja
prije nego $to ga posalje svojoj supruzi! U trecoj prici, dva svece-
nika imaju spolni odnos sa Zenom koja boravi u samostanskom
svratiStu. Stariji svecenik obi¢no ima spolni odnos sa mladim,
ali, ovom prilikom, on ejakulira prebrzo i moze samo posmatrati
kako mladi svecenik i Zena imaju divlji seks. Medutim, on ne
pokusava ponovo ujediniti aktivnost milovanjem samog sebe
i drugo dvoje “na mjestu gdje su (bili) isprepleteni”. U ovim
romanti¢nim i erotskim pri¢ama, kao i mnogim drugima, seks
u svim svojim bezbrojnim oblicima (istospolni, transvestizam,
masturbacija, grupni i sl.) prikazan je bez neodobravanja ili
skandala. Zanimljivo, samozlostavljanje (kada je u potpunosti
samo), sodomija, lezbejstvo i kunilingus su gotovo u potpunosti
izostali iz literature. Unato¢ ovim izostancima, seks je vezan za
uzitak. U ve¢ini slucajeva, ipak, postoji rjesenje, kada se sudionici
vjencaju i dobiju djecu - iako se seks u ovim bezbrojnim oblicima
moze sasvim legitimno nastaviti nakon braka.

No, zapisi toga doba mogu biti jo§ “bizarniji”. Rod, ¢ini se,
pojavljuje se kao fluidna ideja, zaista. Postoje evnusi, “kamene-
djevojke” (sa himenima nesposobnim za penetraciju), muskarci
koji radaju ili se pretvaraju u Zene, i ljudi koji mogu biti bilo
musko ili zensko, kako ih ¢ud navede (umjesto podsje¢anja na
bogove stare Greke i klasi¢ne Indije). Kineski medicinski izvori
raspravljaju o “hermafroditima” (koji se razlikuju od onih sa
Tajlanda) kao o onima koji imaju “dva oblika” koji su posljedica
poremecaja ch’ia — “ljudske anomalije”. Neki su i muski i zenski;
neki su jedno jednu polovicu mjeseca, a drugo ostatak mjeseca;
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neki imaju oba spolna organa, ali mogu obavljati samo “funkciju
zene. Ono §$to je zanimljivo u vezi ovih fantasti¢nih bic¢a jeste
to da su videna kao “nad-seksualna”, sposobna za iznenadujuce
erotske podvige. Imali su previse seksualnog nagona, receno
modernim jezikom, i podsjecaju na srednjovjekovno zapadno
misljenje da je sodomit neko ko je imao takav seksualni nagon
da nije mogao biti zadovoljan samo sa Zenama, nego je samo
mogao privlaciti druge muskarce.

Iako je knjizevnost toga doba predstavljala u cjelosti poziti-
van (ili, ta¢nije, neutralan) pogled na istospolne odnose, medi-
cinske rasprave su nejasne. Seks izmedu muskaraca ne dozivlja-
va se kao perverzija ili neprirodan. Umjesto toga, to je “otpad”
muskog sjemena, koje bi trebalo biti pohranjeno, uglavnom, (kao

“vitalna” bit, klju¢ za dobro zdravlje) ili samo “potroseno” na za-
¢ece. Svako ko odbije u potpunosti ispunjavanje svoje sinovske
duznosti viden je kao kukavica; a druga kategorija sadrzi one
muskarce nesposobne (impotentne ili kastrirane) za prokreativni
seks. Zaista, nedostatak koncepta “prirodnog” u smislu Uzvi-
$enog Zakona, od presudne je vaznosti. Jedinstveni dogadaji (u
smislu abnormalnog) - poput snijega u ljeto - vrijedni su paznje
i ¢udni, ali ¢e se jednostavno rijesiti u vecoj, razumljivoj cjelini.
Ovaj stav je iznio jo$ u Song dinastiji (960 - 1279) i nikada nije
bio odbacen. Dok su nau¢nici i mislioci dinastije Ming bili manje
spremni prihvatiti “¢cudne” dogadaje bez sumnjanja, njihov cilj
je bio razumjeti ih, a ne kategorizirati ih u “prirodne” i “nepri-
rodne”. Abnormalnost ili neobi¢nost nisu izazivali strah Kine-
zima, koji ih nije prekrivao idejama o “ispravnom i krivom” ili

“ispravnim ili lo§im”. Ono §to je bilo “normalno” nije bilo, ipso
facto, dobro; ono sto je bilo rijetko nije bilo, samim time, lose.
Gdje su zapadni mislioci izvukli logi¢ne zakljucke o ispravnom
i pogresnom na temelju opcenitosti i “normalnosti” prirodnog
svijeta, Kinezi su vidjeli permutacije yina i yanga.

Medutim, medicinski zapisi i knjizevne ideje o istospolnim
odnosima nisu bili u potpunosti podijeljeni, niti su medicinske
rasprave bile u potpunosti negativne. Umjesto toga, bili su skloni
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predstaviti istospolne odnose u kontekstu koji ih je rjesavao u
drustveno prihvatljivim obrascima. Dakle, 1567. godine carski
hronicari su izvijestili o Li Yu Liang i Pai Shang-Hsiang. Yu je
ranije bio u braku, ali je onda napustio svoju suprugu kako bi
se uselio sa svojom starijom sestrom. Obolio je te ga je drugi
nezenja, Pai, pazio, i koji je takoder dijelio Yuov krevet. Tokom
razdoblja od nekoliko mjeseci, Yuove genitalije postepeno su se
povukle u njegovo tijelo i postao je Zena. On je — sada ona - imao
menstruaciju i oblacio se kao Zena.

Njegov zet je postao znatizZeljan u vezi onoga $to se dogadalo
i, nakon ispitivanja koje je sprovela Yuova starija sestra, pitanje
je doslo do sluzbene obavijesti. Yu je uhi¢en - abnormalnosti u
rodu su videne kao slutnja od strane drzave i pazljivo su pro-
ucavana - i ispitivana od strane primalje. Yuova biv$a supruga
potvrdila je da je bio musko i da su imali redovan seks. Izvjestaj
je poslan sudu, i Yu je osloboden i dopusteno mu je da zivi svoj
zivot kao, $to je sada, Zena. Iako zacudujuce, mora se zapamtiti
da je taoisticka misao naucavala da bi muskarac, trijumfirajuci
nad svojim seksualnim nagonom, nakon izvjesnog vremena
vidio svoje genitalije kako se smanjuju i suse. Doista, za Budu se
Cesto govorilo da je njegov penis “oblozen” oko njegovog tijela
kao znak njegove pobjede nad svojim tijelom. Jasno, kompletna
transformacija muskarca u zensko je korak dalje, ali i unutar
tradicije kineske filozofije, medicine i nauke.

Ono $to je kineska misao najcesce odbacivala bio je tip istos-
polne veze koji je postao trajan, do iskljucenja prekreativnog
seksa. Kasna Ming pri¢a, Muska majka Mencuis uci tri selidbe,
predstavlja dva muska ljubavnika kada jedan kastrira sebe i
preuzme halje Zene. Veza je jo$ uvijek neprokreativna, ali barem
je u skladu sa drustvenim normama toga vremena. Ista prica
modificira ovaj vrlo o$tar model dopustajuci “homoseksualnom”
muskarcu (zmaj yang) da popise sedam neugodnih stvari o Zeni,
i tipi¢ni govor “moraliste” zavrsava satiricnim priznanjem kriv-
nje muskarcu:
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a baci svoju vitalnu bit na korisno mjesto [maternical. Zar nije
lijepo povedati broj carevih domacinskih knjiga i proizvesti
potomstvo za pretke? Zasto bi uzeo svoju “zlatnu tekucinu” i
bacio je u nekoj prljavoj posudi?

Ovo nagovjestava dvosmislenost o istospolnim vezama u ka-
snim Ming idejama, ali se ¢ini da je u centru pitanje sinovske
obaveze radanja, a ne bilo kakva ideja o izopacenosti ili grijehu.
Ono Cega su se pisci, moralisti i sluzbenici bojali bilo je da ¢e
istospolne veze iskljuciti radanje na Stetu Carstva — (da bi) “cijela
zemlja poludjela”. Nisu, medutim, zazirali od kriminalizacije
seksualnih odnosa kada su se odrazavali na socio-ekonomsku
porodi¢nu zajednicu. Dakle, preljub (vise u teoriji nego u praksi)
bio je zlo¢in u Ming Kini, a Zenski preljub je bio gori. Ipak, price
i zapisi bi znacili da je, barem za muskarce, seksualna sloboda
bila uobicajena sve dok su sinovske obaveze ispunjene.

Moguce rjesenje za to bila je $iroko rasprostranjena ideja da
¢e muskarci zatrudnjeti. Doista, povecanje istospolnih ¢inova
¢e posmatrati viSe muskih trudnoca kao prirodno nastojanje
da se vrati ravnoteza izgubljenosti kroz neprokreativne ¢inove.
Navodno, mijenjanje mode na Ming sudu znacilo je da takve
dugorocne veze nisu bile samo uobi¢ajene nego i drustveno ista-
knute. Na najvi§im razinama drustva ovo je prijetilo slomom
elite, kako se nekoliko vodecih porodica reproduciralo. Osim
toga, povecanje moci evnuha smatrano je prijetnjom Carstvu.
Kina je dolazila pod utjecaj feminiziranih muskaraca: gracio-
znost, rafiniranost, sofisticiranost, intelektualnost — ideal muske
ljepote na Dalekom istoku.

Tesko da moze zacuditi to $to je dolazeca dinastija Qing iz
Mandzurije zauzela stajaliste da je dio objasnjenja za pad u Ming
mo¢ onesposobljavanje na vrhu drustva. Po prvi put u kineskoj
historiji zakoni su prosli kako bi ogranicili istospolne odnose, i
zakon protiv silovanja (bilo kojeg roda) postao je mnogo ostriji.
Novi vjetar promjena sa sjevera odbacio je ve¢ postojece ideje
koje su velicale ljepotu androginog (aseksualnog) muskarca.
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Medutim, model aseksualne zene (kao u viktorijanskoj Brita-
niji) opstao je i postao jo$ jaci. Razlika izmedu dva modela je
vazna. Androgini muskarac je muskarac sposoban za seksualni
performans sa bilo kojim spolom; “aseksualna” Zena nije doziv-
ljavana kao seksualna uopc¢e. Manchus je, u stvari, ogranicio
prihvatljivo podruéje za musku seksualnu aktivnost (sve vise i
vi$e u prokreativnom seksu), dok ga je propisivao za zene goto-
vo u potpunosti. Uprkos ovom “puritanskom” pristupu obnovi
kineske mod¢i, stvarnost je bila takva da je Manchus vrlo brzo
usvojio obi¢aje Ming kulture. Autohtone kineske ideje o rodu i
spolu, razvijene tokom dva milenija, pokazale su se otpornijim
od Qingovog moralnog “¢is¢enja”. Kao $to cemo vidjeti, sljedeci
veliki napad - pod komunistima i predlagacima zapadnih vri-
jednosti — pokazao se puno uspjesnijim.

Doista, tokom ranog modernog razdoblja, zapadnjaci su
poceli igrati ulogu na Dalekom istoku, prvo kao posmatraci i,
do 18. vijeka, kao aktivni imperijalisti. U 16. vijeku, medutim,
zapadnjaci, narocito Spanjolci i Portugalci, su bili u redovnom
kontaktu sa Kinom kroz trgovinu sa svojim kolonijama. Evro-
pljani su zeljeli prodiriti svoje znanje o istocnim civilizacijama,
identificirajuci ih kao bogata i mo¢na drustva sposobna ne samo
za generiranje prihoda, vec¢ i za predstavljanje vrlo stvarne pri-
jetnje evropskoj ekspanziji. Jedna karakteristika isto¢ne kulture,
koju su Evropljani smatrali najvrednijom paznje, je vrlo razlicit
odnos prema seksu.

Godine 1588, glavni advokat $panjolskih Filipina, Gaspar
Ayala, pisao je kralju Spanije komentari$uéi pojavu istospolnih
aktivnosti medu kineskim trgovcima sa sjedistem u Manili. Izvi-
jestio je da su glasine o sodomiji istrazene i da je vi$e od desetak
ljudi uhapseno. Medutim, kineski krivci i njihovi poznanici su
branili svoje akcije govoreci da je takvo ponasanje bilo uobica-
jeno u Kini. To im nije posluzilo; dvojica su spaljeni na lomaci, a
ostatak je osuden na galijama. Tadasnji nadbuskup (1590 - 1600),
fra Ignacio de Santibanez, je rekao da Kinezi nisu bili zadovoljni
ogranic¢avanjem svojih poroka na njihovu vrstu, ve¢ su takoder
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uveli” praksu domac¢im Filipincima. Kineski izvori toga vre-
mena osiguravaju kinesku perspektivu o evropskom odgovoru
na istospolne odnose. Tung Shih primjecuje da je sodomija bila
ilegalna u Luzonu i tesko kaznjavana kao zlocin protiv “neba”.
Ton nagovjestava da su Kinezi ovo smatrali cudnim odgovorom
na nes$to od tako male vaznosti.

S druge strane, Kinezi nisu bili iznad posmatranja popri-
jeko praksi svojih azijskih susjeda u dalekoj trgovackoj mrezi.
Doista, treba se sjetiti da su Kinezi bili prisutni u velikom broju
u ve¢em dijelu jugoisto¢ne Azije, i redovno su se osvrtali i osu-
divali kulture sa kojima su imali kontakt i u kojima su cesto
imali znacajne trgovacke kolonije. Ne samo da je to znacilo da
su Kinezi imali priliku ispitati druge kulture, ve¢ je to ujedno
znacilo da su Evropljani ¢esto dolazili u dodir sa dalekim tipom
Kineza: trgovci, uglavnom muski, koji Zive u ¢esto zatvorenim
cetvrtima u stranim kulturama.

Rani moderni period u jugoistocnoj Aziji posmatrao je rast
urbanih centara, gdje su strani muskarci bili nerazmjerno za-
stupljeni. Dok su Kineskinje rijetko napustale svoju domovinu,
migracija Kineza u jugoistocnu Aziju se izrazito povecavala na-
kon 1567. godine, kada je carski dvor podigao zabranu protiv
pomorskih putovanja. Moderni nau¢nik je opisao Manilu koji je
vodila Spanija u 17. vijeku kao “nedvojbeno” kineski grad i, mo-
glo bi se dodati, muski kineski grad. Izmedu 1602. i 1636. kineska
populacija se povecla sa 2 000 na 25 ooo. Batavia koja je bila pod
nizozemskim upravljanjem bila je jo$ jedan magnet; godine 1625,
pet kineskih brodova je stiglo, svaki nose¢i oko 400 ljudi. Do
1730-tih, kineska zajednica je brojala oko 20 posto batavijskih
stanovnika, sa rezultatom od dvostruko vise muskaraca nego
zena. Ovo moze objasniti evropsku percepciju “bijesne” sodomije
izmedu kineskih trgovaca - kombinacija “situacijske sodomije” i
opustenijeg kulturnog stava o istospolnim aktivnostima.

Ova opsezna mreza Kineza, koji $alju redovne izvjestaje
natrag u domovinu, daje neke zanimljive uvide u opustene sta-
vove o seksu i seksualnosti u dijelu jugoistocne Azije u ranom
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modernom razdoblju. Na primjer, neko navodi da je Zenski
‘promiskuitet” koji je tako razocarao rane kineske posmatrace
gledalo ne samo na opustene ideje u vezi interakcije izmedu
muskaraca i Zena, ve¢ i na koristenje seksualnih odnosa kako bi
pozdravili trgovce u zajednici. Opis kineskog putopisca Ma Hu-
an-a (1400 - 1430) Siama u 15. vijeku lijepo odrazava ove stavove:

«

Ako je udana zena vrlo intimna sa jednim od nasih muska-
raca iz Srednjeg kraljevstva [Kina], vino i hrana su posluzeni
i oni piju i sjede i spavaju zajedno. Suprug je vrlo miran i ne
preuzima nikakvu iznimku; naime, kaze on, “Moja supruga je
lijepa i muskarac iz Srednjeg kraljevstva je odusevljen njom”.

Osim toga, gomilanje darova bilo je uobicajeno sredstvo da omo-
guci Zeni povecanje resursa. Prema zakonu iz 14. vijeka iz sjever-
nog Sijama, bilo je sasvim prihvatljivo za suprugove roditelje da
on “ima [zenu] koja ¢e oti¢i zivjeti sa drugim muskarcem kako bi
dobili novac i robu od njega, na ograniceni period”. Ovo je bila
manje prostitucija a viSe specifican “brak” ureden za gospodarski
napredak za Zenu i njenu porodicu.

Rezultat je bio takav da je, kao $to su Kinezi i Evropljani
naveli daleko od toga da je bio osuden kao “labav” ili amora-
lan, Zena koja je prelazila od jednog Evropljana do drugog bila
u svom drustvu “neko na koga se trebalo bolje paziti [jer] je
bila u braku sa nekoliko evropskih muzeva”, kao $to je izvjesni
Alexander Hamilton (isto¢ni Indijac) primijetio. Na dnu drus-
tvene ljestvice ovo je dovelo do oblika “odnosa prostitucije”, ali
¢akitada je postojalo priznanje da je usputni seks sa strancima,
svakako nepozeljan, ali bio je prihvatljiv nacin za prezivljavanje
siromasnih, ako su se sve strane slagale. Vladar u isto¢noj Suma-
tri je naglasio da njegova briga kako bi se sprijecili nizozemski
muskarci od “obesc¢asc¢enja” lokalnih zena nije bila namijenje-
na za zaustavljanje Zeninog pristanka prihvatanja placanja za
seksualne usluge, budu¢i da ovo treba smatrati platom (loon).
Dok su komentarisali ove prakse (i povremeno ih osudujuéi),
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trgovci, i kineski i zapadni, bili su vi$e nego voljni smjestiti se u
autohtonu kulturnu zbilju i iskoristiti opustene seksualne prakse
tih drustava. Zapadnjaci su mozda vise osudivali, jer su njihovi
stavovi bili obojeni religijskim pretpostavkama o gresnosti seksa
zbog uzitka i sodomije; Za Kineze se jednostavno vise vjerovalo
da ¢e biti $okirani “lakom vrlinom” zenskadije - ¢ini se da su
malo brinuli za sodomiju.

Doista, ono §to je jasno jeste da su od najranijih zabiljeze-
nih razdoblja kineske historije sve do kraja 18. vijeka, seksualni
odnosi izmedu muskaraca bili zajednicko mjesto dovoljno da
prode gotovo bez komentara. Bili su sastavni dio knjizevnosti,
historije, humora i mitologije Kine. Velike civilizacije Dalekog
istoka, kao $to je slucaj sa Indijom, bile su nasljednice kontinu-
iranom historijskom i kulturnom razvoju od predhistorije do
savremenog doba. Kulture temeljene na ideji balansa proizaslog
iz autohtonih filozofija, kao $to su konfucijanizam i taoizam,
posudile su opsezno ideje iz budizma kako bi proizvele stavove
o seksu, koji su bitno drugaciji od onih koji su postojali u Evropi
i na Bliskom istoku pod utjecajem tri velike monoteisticke re-
ligije (judaizam, kr§¢anstvo i islam). Seksualni odnos je ostala
aktivnost sa vise aspekata. Radanje i uzitak su bili podjednako
vazni. “Meso” nikada nije odbaceno kao inherentno opasno ili
zlo. “Priroda” nije bila izraz BozZje volje ili dekreta. Bez strukture
religije, seksualnost je bila u mogucnosti izraziti se unutar drus-
tveno-kulturno propisanih granica sinovske odanosti. Sve dok
su muskarci radani, ti isti muskarci bili su relativno slobodni da
imaju spolne odnose ili romanti¢nu privla¢nost s kim god zele.

Kada dodemo do 16. vijeka, razgovar o narodima zapad-
ne hemisfere sa sigurnos¢u postaje mogué. Medutim, kao sa
komentarima o Africi, uvijek se mora imati na umu da su in-
formacije o domorocima tumacene od strane, i filtrirane preko,
kr$c¢anskih zapadnih evropskih izvora. Dakle, upotreba rijeci
od strane ranih modernih Evropljana moze biti pogresna. Na
primjer, inkvizicija (u portugalskom Brazilu) je bila zaintere-
sovana za iskorjenjivanje “sodomije”. To je uglavnom znacilo
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“savr$enu sodomiju”, koja je bila analna penetracija i ejakulacija
koja je ukljucivala dva muskarca. Medutim, termin je takoder
ukljucivao nekonvencionalne seksualne polozaje, masturbaciju i
(kao sto je histori¢ar Elizabeth Kuznesof primijetio) “¢ak i foku-
siranje na zadovoljstvo, a ne na radanje”. Ovo je rezultiralo time
da su evropski izvori koji su osudivali kulturu Novoga svijeta
zbog “sodomije”, govorili i osudivali istospolna djela. Iako je
to problemati¢no, u nekim okolnostima raznolikost i koli¢ina
izvora je takva da mozemo poceti sa rekonstrukcijom nekih
kulturnih i drustvenih normi koje se odnose na seksualnost
koja je postojala u razdoblju prvih kontakata izmedu skupina u
Novom svijetu i Evropljana.

Najocitiji primjer za to je osoba berdace u sjeverno-americ-
kim ameridanskim drustvima. Rije¢ berdace ili bardace prvi
je put upotrijebljena u francuskom jeziku u Novoj Francuskoj,
i potjece od perzijske rijeci bardah (“¢uvar-djecak” ili “muska
prostitutka”), preko italijanske rijeci bardascia, od arapske rijeci
bardaj. Postoje brojni zapisi berdacea, koji idu natrag u 16. vijek,
a to daje sliku ameridanskog drustva (dijelom) koje ima odjeka
indijskih hidzri i raznih konstrukcija “treceg roda” u Africi.
Za vedi dio, ipak, fenomen je postao rjedi kako je kontakt sa
zapadnjacima bio duzi, a zapisi koji spominju berdace postali
surjedii, u nekim slu¢ajevima, bili su skriveni pod nejasnim ili
¢akilatinskim izrazima.

Prije nego $to razmotrimo rane moderne ameridanske ber-
dace (i, u sljedecem poglavlju, moderniji fenomen) moguce je
napraviti neke opce zakljucke. Berdace moze biti definisan kao
osoba (obi¢no muska) koja je bila anatomski “normalna”, ali se
pretpostavljalo da nosi haljinu, radi i ponasa kao drugi spol kako
bi postigao uc¢inak promjene rodnog statusa. Doslovni prevodi
pojma Cesto ukazuju na srednju prirodu: pola muskarac-pola
zena, muskarac-Zena, neko ko Zeli biti Zena. Berdace nije nuzno
sudjelovao u istospolnim ¢inovima. Iako su neki to radili, to
je obi¢no bilo samo sa ne-berdaceom. Preciznije je reci da je
berdace bio “usmjeren” drustveno i kulturno na biseksualnost.
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Stovise, postoji obilje dodatnih dokaza prihvacenih istospol-
nih aktivnosti koje nisu ukljucivale berdace uopste. Ne postoji
dokaz koji bi upucivao na to da su posmatrani kao anatomski/
biologki izmijeSani (hermafroditi). Problem je bilo ponasanje, a
ne biologija. U tom smislu berdace je bio, kao $to je predlozeno
gore, vrlo sli¢an hidzri iz Indije i raznim $amanima/medijima
u bantu govornom podrudju jugo/jugozapadne Afrike.

Kada se okrenemo specificnostima koje se odnose na pojedi-
ne ameridanske grupe, rasprostranjena priroda ovoga fenomena
postaje odmah jasna. Opcenito, ipak se ne ¢ini da su berdace
bili opste rasprostranjeni u sjevernoj Americi. Umjesto toga,
ponasanje je prevladalo na velikom prostoru od Kalifornije do
Mississippija i do gornjih Velikih jezera. Preko stotinu ameri-
danskih grupa predstavlja direktan dokaz o berda¢ima. Doista,
samo devet grupa na tom podrucju predstavlja demante bez pro-
turjecnih dokaza: Cahuila, Chimariko, Cochiti, Karok, Maidu,
Serrano, Walapai, Wappo i Yavapai. Medutim, ¢ak su neki od
njih sporni i mogu imati vie veze sa opéom suzdrzanos¢u kako
bi raspravljali o pitanjima seksualne prirode i nedostatku speci-
ficnih podataka nego o ranoj savremenoj kulturnoj stvarnosti.

Medu onim poznatijim ameridanskim grupama sa berda-
¢ima bili su Arapaho, Blackfoot, Cheyenne, Choctaw, Crow,
Hopi, Illinois, Iowa, Lipan Apache, Miami, Mohave, Natchez,
Navajo, Nez Perce, Omaha, poni Indijanac, Pima, Santee Dako-
ta, Shoshoni, Ute, Winnebago, Zapadna Apache, Yumi i Zuni.
Postoje nejasne reference koje sugeriri$u postojanje berdacea
medu Creek, Delaware i Tuscarora. Postoji dovoljno dokaza za
zakljucak da nisu postojali medu Iroquois - ili na Istoku op¢enito
(osim uz njegov juzni rub). Berdace su takoder bile odsutne medu
juznim Plains indijancima (ve¢inom poznatim kao Comanche,
koji su strogo zabranjivali transvestizam - mozda reakciju i na¢in
iskljuc¢ivanja iz susjednih plemena koja su imala berdace). Samo
je trideset ameridanskih kultura omogucilo kakve takve dokaze
o zenskim berda¢ima, medu kojima su najpoznatije bile Crow,
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Mohave, Navajo, Ute, Western Apache i Yuma. Zanimljivo, medu
Kaska i Carrier zabiljezene su samo berdace iz Zensko u musko.

Kasnije reference navode da su berdace bile rijetke, mada
najraniji zapisi ukazuju na suprotno. Na primjer, Cabeza de Vaca
(piSuci na Coahuiltecans, 1528 - 1533) i Le Moyne du Morgues (na
Timucua, 1564) su rekli da su bili uobic¢ajeni. Miguel Costanso
je naveo (1769 - 1770), da je bio barem jedan berdace u svakom
selu Chumasha, dok su Geronimo Boscano (Yuma, 1822), te
Princ Maximilian zi Wie (Crow, 1832) govorili o njima kao o
relativno uobicajenoj i “normalnoj” znacajki drustva. Doista,
$esnaestovjekovne Yume su izvijestile (1565) da su imali pravi-
lo o postojanju Cetiri berdace. Medutim, vremenom, fenomen
je poceo opadati. Na primjer, medu Crowima, Maximilian je
istaknuo mnoge, dok je sociolog Holder kasnije nabrojao samo
pet (1889), kasniji sociolog, Simm, tri (1902), a drugi sociolog,
Lowie, samo jednog (1924). Posljednji Cheyenne berdace umro
je 1879. godine. Moguca su dva objasnjenja. Kako se indijanska
populacija smanjila (kroz rat, dislociranost i bolesti) broj ber-
dacea takoder je padao. Medutim, vjerovatnije je da je zapravo
postojao pad broja berdacea u relativnom smislu kako se njihova
drustvena uloga mijenjala - sa kolapsom autohtonih kulturnih,
drustvenih i religijskih sistema.

Uz neke ideje o tome $ta je bio berdace i koliko je praksa bila
radirena, mora se uzeti u obzir kako je njegov drustveno kon-
struisani “rod” funkcionisao u datim kulturama. Transvestizam
je bio glavni znak berdacea, ali nije bio univerzalan. Na primjer,
Pima su zabranili transvetizam, iako su njihovi berdace imitirali
govor, ponasanje i drzanje Zena. Stovise, Crow Zenske berdace
su bile naoruzane i borile su se kao muskarci, ali su bile obuc¢ene
kao zene. Medu pripadnicima Navaho stanovnika situacija je bila
jos slozenija. Insistirali su na tome da “oZenjene” berdace nose
zensku odjecu, dok njihovi ne-berdace “muzevi” budu obuceni
kao muskarci. Medutim, nevjenc¢ani Navaho berdace bilo kojeg
(bioloskog) spola odijevali su se kako su zeljeli.
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Odjeca se moze takoder promijeniti na temelju odredene
funkcije, bez obzira na duzinu vremena koje je ukljuc¢eno. Dakle,
kao $to je navedeno, Navaho “muskarci” u braku morali su se
oblaciti kao muskarci bez obzira na rod svoje “supruge”. Miami
i Osage berdace su se morali oblaciti kao muskarci kada su bili u
ratu, ali su se vracali Zenskim haljinama nakon povratka iz bitke.
Ovo bi moglo upucivati na to da oni pojedinci koji su promijenili
odjecu nisu u potpunosti “aklimatizirani” kao berdace, ali su bili
u procesu transformacije. Nazalost, nema dovoljno detalja kako
bi se izvukli odredeni zakljucci, osim transvestizma, iako glavna
znacajka berdacea nije bila univerzalna u to vrijeme ili na bilo
kojem mjestu ili u svim kulturama koje su imale berdace. Ko-
nacno, utjecaj zapadnjaka (Amerikanci) bili su skolni ograniciti
transvestizam. Na primjer, zadnji poznati Winnebago berdace
(citirano 1953) nosio je mjesavinu rodno specifi¢ne odjece dok
mu njegova braca nisu zaprijetila da ¢e ga ubiti ako ne bude
nosio samo musko ruho.

Jo$ jedan znak berdacea bila je vrsta zanimanja interesantna
ljudima - i postojao je argument da su djecaci koji su pokazivali
sklonost, ili interes, za zenska zanimanja smatrana da su na
celu “berdace bratstva”. Zajedno uz ovo isla je cesta tvrdnja da
su muski berdace zapravo bili bolji u zenskom poslu (usporedi
zapadnu razliku izmedu kuhara - obi¢no je zena kuharica - a
$ef - obi¢no muskarac). Zenske berdace su ¢esto posmatrane
kao bolje od muskaraca u muskim poslovima (uporediti mit o
Amazonkama). Jo§ 1961. godine Edwin Denig je zabiljezio da
je Zena Poglavar bila dobar lovac kao i bilo koji drugi Crow i
sposobna da izdrzava svoje Cetiri Zenske supruge. Povezan sa
ovom idejom vjestine i struc¢nosti bio je pojam da je berdace u
braku ili prosirenoj porodici (ili ¢ak sam berdace) koji je znacio

“srecu”, u smislu da ¢e bogatstvo uslijediti. Na primjer, Navaho
su govorili da je porodica sa berdace (rodenjem ili brakom) bila
“osigurana bogatstvom”.

Tredi znak (nakon transvestizma i transrodnih zanimanja)

bile su nadnaravne moci - ¢esto potvrdene njihovim ekonomskim
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uspjehom. Naravno, berdace su mogle preuzeti rad oba spola -
izrazitu prednost u dozvoljavanju jednoj osobi da kombinuje
rad koji bi inace zahtijevao dvije osobe. Uistinu, neka Plains
plemena ismijavala su muskarce koji su pokusavali da “imaju
svoju tortu i da je takoder pojedu” - imajuéi “suprugu” koja bi
mogla loviti i paziti na ku¢u. Medutim, ova mogu¢nost da budu
sretni bila je jednostavno dio mnogostruke ovlasti i “blagoslova”
Cesto povezane sa berdac¢eima.

Medu Tetonima, berdaceima su dodijeljena tajna imena
za novorodencad (uporediti ulogu hidzri pri rodenju u Indiji).
Medu mnogim kalifornijskim kulturama bili su ukljuceni u po-
kop i ritual Zalosti (uporediti $amane medu razli¢itim angolskim
grupama) i bili su u mogucénosti posredovati izmedu muskaraca
i Zena, kako bi se mogli kretati medu grupama (nesto poput
masoga iz Mombase i razne transrodne grupe u islamu). Zani-
mljiva sli¢nost uocena je medu Cileancima u 16. vijeku. Spanci
su izvijestili da su njihovi medijumi (i lije¢nici) bili transvestiti
zvani machis. Ti evropski osvajaci su ih posmatrali kao vjestice
u savezu sa Sotonom i radili su na njihovom iskorjenjivanju. Bili
su djelomi¢no uspjesni; a danas, machis jo$ uvijek postoje, ali
su svi bioloske Zene.

Broj objasnjenja je unaprijeden kako bi objasnio prisutnost
berdacea. Na primjer, u gornjim srednjo-zapadnim plemenima,
muskarci koji su pokazali kukavicluk u borbi bili su prisiljeni
nositi Zensku odjecu, ali su se mogli iskupiti. Neki su ovo vidjeli
kao “nacelo” na kojem se temelji berdace; berdace je bio “pro-
pali” ratnik. Medutim, ova praksa je bila privremena, sramna i
nametnuta. Biti berdace, s druge strane, bilo je trajno, pozitivno/
neutralno i dobrovoljno. Doista, postoji malo dokaza koji bi suge-
risali da su berdaches bili “propali ratnici” ili “propali muskarci”.
Berdace, najvecim dijelom, identificirani su u relativno mladoj
dobi i ¢ini se da su mnogi sudjelovali u lovu i borbi. Osim toga,
dok je odredeni broj drustava kaznjavao kukavicluk transve-
stizmom, to je bilo u potpunosti razli¢ito od bivanja berda¢eom.
Uz berdace, ¢ini se da je naglasavanje individualne sposobnosti

224 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



bilo manje, kao i sklonost ka ratovanju, a vi$e su bile naglasene
pretpostavke o tome $to je “pravo i pravilno” za njihov (pret-
postavljeni i drutveno konstruisani) “rodni” status. Cini se da
nema dokaza za tvrdnju navedenu u nekoliko izvora da su ratni
zarobljenici bili prisiljeni da budu berdace, iako su neki mozda
bili ponizavani time $to su bili sluge (kao $to je to bio slucaj sa
kukavicama, $to smo ve¢ ranije naveli) noseci Zensku odjecu.

Tako su se berdace iz Ilinoisa borile, ali su odbijale koristenje
luka, dok su se berdace iz Miamia odijevale kao muskarci za
borbu. Tek 1897. godine, americki putopisac poznavao je Ojibwa
berdace koji su se borili kao zastitnici - tesko da je to uloga za

“kukavicu” - dok su se njegove kolege ratnici povukli iz napada
Dakote. Jos jedan kasniji zapis biljezi da je Hidatsa poglavica
zelio ubaciti medu tri Dakota Zene, ali je izbacen kada se otkrilo
da je bio berdace i da se borio sa “svojim” $tapom.

Dva moguca objasnjenja su navedena za osobe koje “postaju”
berdace (i nisu medusobno iskljucive). Prvo objasnjenje je sek-
sualno, funkcionalno i pragmati¢no: osoba je pokazala interes
za suprotni rod i povezivala se sa drugim bioloskim spolom.
Drugo objasnjenje kaze da je postojalo nadnaravno otkric¢e neke
vrste, koji je usmjeravalo pojedince da preuzmu halje i “drugi”
spol te da postanu berdace. Dakle, u nekim slucajevima, djeca
su od djetinjstva odabirana i “orodnjavana” suprotno od njihove
biologije (na primjer Kaska, Luiseno i Kaniagmiut). Drugi su bili
usmjereni na odredeni rod kada su pokazali interes, ili sklonost,
za karakteristike koje su povezane sa “suprotnim spolom”.

Cini se da su vizije bile uklju¢ene u neke transformacije. Naj-
bolji dokaz za to proizlazi iz Dhegiha i Chiwere Siouans, Pawne
Indijanaca i nekih Algonquian plemena (na primjer Omaha,
Winnebago, Iowa, Kansas, Pawne Indijanac i Miami). Normalno,
promjena se odnosila na lunarna bozanstva ili Zenska nadna-
ravna bica. Zaista, termin Ponca za berdache, mixuga, najbolje
se moze razumjeti kao “upute prema mjesecu”. Ova nadnaravna
bi¢a imaju razlic¢ita imena u razli¢itim indijanskim kulturama:
Dvaput Zena; Stara-Zena iz sela, Zena-iznad; Sveta Zena; i Stara
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zena-Iznad. U drugim kulturama, berdace su bili povezani sa
duhovnim/mitolo§kim hermafroditima: Sxints (Bella Coola);
blizanci rodeni od Prvog muskarca i Prve Zene (Navajo); Elk -
kao prvi trensvestit (Oto).

Vaznost nadnaravnog ili bozanske objave stvar je prestiza.
U mnogim slucajevima prezivjeli izvori ukazuju na to da su se
pojedinci aktivno opirali bozanskom pozivu kao berdace, samo
popustajuci nakon ponovljenih otkrica ili kao rezultat drus-
tvenog i porodi¢nog pritiska da “prihvati njihov poziv”. Osim
toga, takoder je jasno da u nekim plemenima berdace nisu bile
otvorene prema svima: medu Oto plemenom neko je morao biti
iz Elk klana da bi primio nadnaravni poziv.

Kao sto se moglo zamisliti, vazan udio imalo je religiozno
vjerovanje u preuzimanju berdace statusa koji se mijenjao tokom
vremena. Stoga, iako su berdace odbijali i postali prezreni nakon
$to sunjihova plemena imala dugotrajan kontakt sa evropskim
kr§¢anskim idejama, postojala je prilicno dosljedna koli¢ina
dokaza koja je upucivala na to da su izvorno bili posmatrani
kao sveti, posveceni i tajanstveni, kao i da su donosili srecu i
da su bili sretni.

Prije nego $to napustimo berdace obratimo paznju na ne-
normativni seks i seksualnost drugdje u Novom svijetu, mozda
vrijedi spomenuti “studiju slu¢aja” berdacea u tom periodu. Rije¢
u Ilinoisu za berdace bila je ikoneta. U Ilinoisu (protezuci se od
juznog Wisconsina do sjeveroisto¢nog Arkansasua) govorio se
sredi$nji Algonquian jezik i bio je povezan sa drugim Praire
kulturama, kao $to su Miami, Sauk i Fox. Prvo su usli u evrop-
ske historijske zapise sa Louis Jolliet (1645 1700) i Jacquesom
Marquetteom (1637 - 1675) ekspedicijom 1673. godine. Prema
Marquette (1673) berdace su se borili kao ratnici, ali nikada nisu
bili naoruzani lukovima (koji su videni kao musko “ruho”). Clan
Rene La Salle-a (1643 - 1687) ekspedicije (1682), rekao je da su
berdace iz Ilinoisa izabrane u ranoj dobi, i odrasli su govoreci
njihov jezik sa “naglaskom” rezervisanom za Zene.
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Iako nije jasno da su svi Ilinois $amani bili berdace ili da su
svi berdace bili $amani, dokazi upucuju da se za oboje mislilo
da posjeduju - ili da su - manitous (oni koji posjeduju op¢u bit
duhovne snage). Drugim rije¢ima, berdace iz Ilinoisa prikazuju

- u ovim savremenim evropskim zapisima - sve znacajke koje se
op¢enito povezuju sa berdac¢eima. Takoder, pokazuju (u svojim
borbama i ratnicima) zasto je tesko da napraviti “znacenje” ovoga
statusa u ranim modernim ameridanskim kulturama.

Kona¢no, komentar iz kasnije ekspedicije medu stanovni-
cima Ilinoisa naglasava najve¢u opasnost u ¢itanju ovih zapisa
kao izvora o ranoj ameridanskoj kulturi i drustvu. Pierre De-
liette (koji je ostavio zapis svojih putovanja sa La Salleovom
ekspedicijom 1698. godine) je napisao da “grijeh sodomije vise
preovladava medu (stanovnicima Ilinoisa) nego u drugog naciji”.
Deliette i drugi donijeli su jednostavnu pretpostavku da su mus-
karci koji su preuzimali Zenske uloge i halje bili homoseksualni
u svojim seksualnim praksama. Medutim, kao $to ¢emo vidjeti
u narednom poglavlju, kada uzmemo u obzir berdace u moder-
nom periodu, ovo je opasna i pogres$na pretpostavka. Dovoljno
je reci da je “prosjecni” berdace bio kompleksan, sa malo mara
za rod (drustveno-kulturno ponasanje) i seksualnost (u izboru
seksualnog partnera).

Preostaje da zadnja napomena bude o sjevernoj Americi i
seksualnosti. Evroljani ranog modernog svijeta uspostavili su
set pretpostavki o“civilizaciji” koja je radikalno utjecala na
njihov pogled o drugim narodima. Drustva (u Novom svijetu,
Africi i na drugim mjestima) koja su nosila malo odjece nisu
samo videna kao barbarska ve¢ i kao razuzdana. Dodir sa ovim
narodom - ili ¢ak zZivot u “raskosnim” tropskim klimama - bi
mogao pokvariti ¢ak naj¢vrsce evropske krsc¢ane. Stoga, britan-
ske elite smatrale su svoje naseobe u Novom svijetu lifenima i
podrivackim. Narocito, seksualni apetiti i obicaji kolonijalnih
drustava su bili ispitivani:
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postoje oni koji su bili Skandalozni u Engleskoj do krajnjeg
stepena, bilo da su Prebaceni od strane drzave, ili da su vodeni
svojim Zlobnim sklonostima; gdje mogu biti Zli bez ikakvog
srama, i Kurve bez Kazne...Ukratko, Vrlina je toliko Prezrena;
i sve vrste Poroka Ohrabrenih od strane oba Spola, tako da je
Grad u Kraljevskoj Lucu Sodoma Univerzuma (1700).

Stanovnici Novog svijeta su “smatrani” liSenima zato §to su
zivjeli u divljini kao “divlji muskarci”. Za vrlinu se oc¢ekivalo
da bude malo nagradena i rijetko predstavljena. Hipokrizija
Novog svijeta je videna sa dugom i ¢asnom historijom. Kao $to
je Samuel Johnson zabiljezio (1775), americke revolucionarne
vode (npr. Jefferson i Washington) su bili “vozacii crnci”, koji
su se predstavljali kao “ljubavnici slobode”. Pouka, naravno,
ovih tirada je takva da moramo posmatrati rane evropske
izvore koji govore o seksualnosti, posebno one koji su smatrali
nemoralnom, kao pomalo sumnjive. Mogli su obezbijediti
(skandalozno) ponasanje koje su smatrali da je trebalo biti
predstavljeno u datom drustvu i klimi.

U juznoj i centralnoj Americi, Evropljani su susreli drus-
tva za koja su znali da su nemoralna. Ljudska zrtva i ritualni
kanibalizam su bili ni§ta drugo nego savjet liSenih kultura
dat za obozavanje Satane. Da su nasli i zabiljezili cijeli niz
(za njih) liSenog ponasanja ne bi nas trebalo iznenaditi. Stoga,
okrec¢emo se ranim modernim evropskim izvorima civilizaci-
ja Asteka, Maja i Inka, i drugih kultura u centralnoj i juznoj
Americi, sa nekim oprezom i strahom.

Situacija u portugalskoj koloniji dokazuje ovu tendenciju kr-
$¢anskih Evropljana ne samo da prisiljavaju razlicite i divergen-
tne domorodacke kulturne norme u svoje vlastite ideje o, i “rupe”
za seksualnost, ali i iskori$tavaju seksualne prakse kao retoricke
iideoloske alate kako bi se opravdalo osvajanje i unutarevropsko
rivalstvo. Stoga, $kotski (protestantski) komentator (katolickog)
Brazila bio je jo$ ostriji u vezi ponasanja doseljenika (za koje je
osjetio da su bili vi$e nego “domoroci”) nego domoroci sami.
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U njegovim In colonias brasilienses, vel sodomitas, a Lu-
sitanis missos in Brasiliam (O brazilskim kolonizatorima ili
sodomiti poslani iz Portugala u Brazil” iz 1568. godine), George
Buchan je rekao da je “domorodacki” kanibalizam bio upore-
den sa “perverzijom izrodenih naseljenika” i njihove “pogresne
prljavitine” - - execranda spurcitia. Otisao je da se moli Bogu,
govoredi,

Sidi sa neba u goru¢em vihoru, naoruzan, andeo, sa osvetnic-
kom ljutnjom, dugo poznatom kao bi¢ pozude u destrukciji So-
dome, zlog grada. Daj da pogine jo$ jednom u tvojim rukamal!
Potomstvo Sirijaca [Portugalci] zovu Zrtveno nudenje rivalskoj
Gomori, i obnavlja arenu zbog proklete i neizrecive necistoce.

Nazvao je naseljenike “necistim sodomitima” (impuris cinaedis)
i sve¢enickim homoseksualcima. Odozgo prema dole, osudio je
portugalsko (katolicko) drustvo sugerisuci da je bilo u potpuno-
sti “inificirano” pohotnim putevima Novoga svijeta:

i [klerici] koji su ranije oskvrnuli djecake, [sada] oskvrnavljuju
[u Brazilu], i [Kralj Joao I] koji oduzima zemlju [u Maroku]
od svojih vlastitih vojnika, daje je [u Brazilu] sodomitima.

Buchanan nam vise govori o njegovim stavovima prema
katolicima i seksu ali manje o aktuelnim praksama portugal-
skih naseljenika ili njihovih autohtonih potlacenika.

Drugi primjer ove upotrebe “historije” i “proto-antropo-
logije” je iz politickih i konfesionalnih razloga koji dolaze
od Asteka. Prema post-osvajackim franjevackim zapisima,
Texcoco (jedna od tri vladajuce nacije asteske trostruke ali-
janse) je imala odredeni broj seksualnih zlo¢ina koji su se
kaznjavali smrcu: silovanje djevice; preljubnistvo; incest; i
homoseksualnost (aktivna i pasivna). Kada se razmotre astes-
ka vjerovanja onakva kakve ih poznajemo, ovo se ¢ini tesko
prihvatljivim, i moze biti pokusaj franjevaca da predstave
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Spancima Indijance u najboljem moguéem svjetlu. Kao veliki
zagovaraci Indijanaca, moledi za bolji tretman, franjevci su
imali urodeni interes za umanjivanjem njihove “devijantne”
proslosti.

Stvarnost je takva da bi $iri aspekti asteskog vjerovanja i
kulture sugerisali to da istospolni ¢inovi nisu u potpunosti
posmatrani kao zlo. U asteskoj kozmologiji, najvisi nebeski
nivo bilo je carstvo naseljeno Ometeotlima, zenskim/muskim
bogom dualnosti. Boginja Tlazolteotl (Prljavo Bozanstvo) —
takoder nazvano Tlaelcuani (onaj koji jede zabranjene stvari)

- bila je zastitnica prasine, prljavstine, preljubnika i lakih Zena.

Njen “par” bio je bog Tezcatlipoca (Dim ogledala), varalica
koja je obi¢no kaznjavala ljude zbog ponasanja koje je sam
poticao. Neki bogovi su mogli biti muski ili Zenski (npr., bog/
bozica zemlje i vode) dok su neki bili rodno pobratimljeni,
egzistiraju¢i kao musko-zenski parovi. Xochipilli je imao
razli¢ite inkarnacije (kao bog cvijeca, pjesme, plesa i ljubavi)
i takoder, halucionogene droge su mu bile bliske.

Iako kasnijeg datuma, neki aspekti sli¢cne kozmologije
“Novog svijeta” su odjeknuli u sinkretickim religijama koje
su se razvile u Brazilu, gdje je mijeSanje kr$¢ana, Afrikanaca
i autohtonih ameridanskih ideja proizvelo neka ekstremna
kompleksna vjerovanja. Jedna od ovih religija (Condomble),
na primjer, je politeisticka, sa seksualnom neodredenos¢u kao
obiljezjem najmoc¢nijih bogova. Stoga, Oxala (Bog Stvoritelj)
je muskarac sa zenskom polovicom koji zivi pod biljkom pa-
muka sa mladim dje¢akom kao svojim ljubavnikom. Oxumare
(Bog Zivota) je muskarac Sest mjeseci svake godine i zensko
narednih $est mjeseci. Ovaj ambigvitet je izrodio niz stavova
o istospolnim aktivnostima. Neskloni smo koristiti moder-
ne primjere kako bismo omoguc¢ili uvid u prosle kulture o
kojima malo znamo. Ipak, kompleksnost stajaliSta danas u
Brazilu vjerovatno nam daje $ansu za $pekulisanjem o tome
kako su bili razlic¢iti najraniji stavovi prema seskualnosti u
zapadnoj hemisferi, prije dolaska kr§¢anskih Evropljana. U
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savremenom sjeveroistocnom Brazilu postoje tri rodne uloge:
muskarac (koji penetrira u zenu ili muskarca - ne postoji
stigma vezana za “ono” u koje se penetrira; zena (biolos-
ka Zena - koja je penetrirana); i bicha (bioloski muskarac
koji je pasivan - ali se jo$ uvijek posmatra kao muskarac u
drustvenoj interakciji). Bicha koji penetrira drugog bicha je
posmatran je “devijantnim” i takvo je ponasanje nazvano
“lezbejstvom”. Ono $to danasnja moderna situacija sugerise
jeste teSko¢a mapiranja zapadnih kr§¢anskih kategorija sek-
sualnosti u potpuno stranoj kulturi. Ovo bar implicira da ono
§to znamo o seksualnosti Novog svijeta preko kr§¢anstva i
kristijaniziranog jezika post-osvajackih izvora moze sakriti
mnogo kompleksniju stvarnost.

Kada se vratimo centralnoj Americi, vidimo da su aspekti
aste$ke kulture, posebno izvuceni iz lingvistike udruzeni sa
dominantnim jezikom podrucja. Nahuatl govore sasvim drugu
pricu. Rije¢ za harlot/kurvu u Nahuatl jeziku daje interesantan
pogled na ideje o seksu: ahuiani - “onaj koji obi¢no provodi
odli¢no vrijeme”. Nahuatl nema rije¢ za “djevicu”; pojmovi
koji su se koristili oznacavali su faze izmedu adolescencije i
prihvatljivog doba za brak (odraslo doba) - ichpochtli (zensko),
telpochtli (musko) — kada osoba nije bila ni dijete niti dio brac-
ne zajednice. Stovise, kao $to je Rebecca Overmyer-Velazquez
tvrdila:

Umjerenost u seksualnom zadovoljstvu je bila vrednovana
(medu Astecima) kao jedan od darova datih ¢ovjecanstvu da
zasladi inace zalostan Zivot. Umjerenost u seksu pokazivala je
nekoga ko je veli¢ao sebe, $to je rezultovalo u pohvali.

Nista od ovoga nije sugerisalo lascivan stav prema seksu-
alnosti. Zaista, posmatrano zajedno vidimo drustvo sa mito-
logjimom i kulturom veoma razli¢itom od kr$¢anske Evrope
tadasnjeg vremena.
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Kada posmatramo iskljucivo istospolne aktivnosti, drugi
dokaz iz post-osvajackog Meksika (Nova Spanija) takoder
narusava zakone Texcocoa koji zvuce kao kr§¢anski. U kolo-
nijalnim izvorima iz Nove Spanije sodomit je opisan kao onaj

“govori kao Zena, (ili) preuzima ulogu zene”, koji naglasava
karaketiristike Zenstvenosti. Takvo razumijevanje istospolnih
osoba nije normativno u Evropi 16. vijeka. Zaista, ne vidi se
nijedno evropsko povezivanje, ili rasprava o, Zenstvenosti i
sodomiji do kasnog 17. i ranog 18. vijeka. Ovo izgleda pred-
stavlja astesko razumijevanje “sodomije” bazirane na asteskim
normama ponasanja.

Znamo da su Maje takoder imale interesantan i ambiva-
lentan stav prema istospolnom ponasanju. Stovie, kao $to su
posudili rijeci iz Nahuatl za aktivne i pasivne homoseksuane
aktivnosti (tzintli i cuiloni) njihove ideje takoder mogu biti
posudene - ili bar oblikovane kontaktom sa Astecima. Kod
Maja, izgleda da su dvije konstrukcije homoseksualnosti oci-
te. U prvoj (uglavnom domorodackoj), neprijatelj moze biti
oklevetan ili ismijan kao osoba istospolne orijentacije u smislu

“preuzimanja uloge zene”. Ovo pokazuje rodno struktuiran
tip homoseksualnosti. Medutim, takoder znamo da su Maje
imale plemena koja su izgleda ukljucivala istospolne ¢inove
u strukturi baziranoj na dobi (stariji muskarac sa adolescen-
tnim mladi¢em). Zaista, gdje su Maje koristile svoj vlastiti
jezik za sodomiju jednostavno su zamijenili “muskog” ozna-
c¢itelja (ah kao u ah pen) sa onim za zensko - ix pen. Ovo
implicira da su, generalno, posmatrali istospolne ¢inove kao
jednostavno povezane sa biologijom/rodom partnera i jo$
ponecega. Izgleda da sigurno nije bilo negativne konotacije
te rije¢i. Na drugoj strain, Nahuatl rije¢ za pasivnog partne-
ra, cuiloni, moZe imati negativna znacenja. Asteci su pjevali
Spancima kada su se povukli iz Tenochtitlana (Mexiko Citija)
nakon ubistva/atentata Moctezuma. Mozda su samo nago-
vijestili Spancima sudbinu koja ih je ¢ekala prije njithovog
zrtvovanja bogovima.
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Dok su se Spanci suocavali sa opasno$cu ritualnog sodo-
miziranja i Zzrtvovanja, problemi sa kojima su se suocavali
evropski istrazivaci bili su vi$e prozai¢ni - ¢ak i zabavni. Po-
sada kapetana Cooka (1728 - 1779) bila je Sokirana kulturnim
praksama koje su posmatrali na Havajima. Clanovi havajske
kraljevske porodice (ali’i) su zadrzali muske konkubine (aika-
ne) kako bi ih koristili za istospolni seks. Zapisni¢ar brodskog
hirurga, Davida Samwella (1751 - 1798) je zabiljezio zabavno
ponasanje cijele posade:

Od ove klase [aikane] su Parea [Palea] i Cani-Coah [Kanekoa]
i njihov posao jeste da poc¢ine Grijeh Onana [masturbacija]
pred starim Kraljem. Ovo, kakogod ¢udno izgledalo, u stvari,
kao $to smo ucili od ¢estih Upita o ovom znatizeljnom obica-
ju, u pitanju je kancelarija koja je bila po¢asna medu njima i
¢esto su nas pitali o zgodnom mladom kolegi nije li bio Ikany
(aikane) nekome od nas [29. januar 1779].

Kao $to smo vidjeli ranije, kulture sa drustveno konstruisa-
nim “nisama” za istospolne prakse bile su u potpunosti zbu-
njene krs¢ansko evropskim odgovorom. Havaj¢ani su mislili
da je sasvim razumno da njihovi muski pripadnici kraljevske
porodice imaju muskarca blizu ruke kako bi ih zadovoljili,
posebno u starijoj dobi. Cook i njegov muskarac, za razliku
od Spanaca, bili su rijetko u poziciji da urade vise nego da
zabiljeze svoj $ok. Na drugoj strani, na zapadnoj hemisferi
Evropljani sa kopna su imali mo¢ napada onih kulturnih
elemenata koje nisu odobravali. Na primjer, dva dana prije
nego $to je Vasco Balboa (1479 - 1519) ugledao Pacifik, osvojio
je panamsko selo u kojem je ubio vodu Guarega Indijanaca,
zajedno sa 600 svojih ratnika, i onda je hranio sa cetrdeset
Indijanaca svoje ratne pse - zato $to su bili sodomiti. Engleski
prevodilac Dekada Petera Martyra (1516) iz 1555. godine koji
sadrze pricu kaze:
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[On] je nasao kucu kralja zarazenu abnormalnim i neprirod-
nim sladostras¢em. Jer je nasao kraljevog brata i mnoge druge
mlade muskarce u zenskoj no$nji, glatko i Zenstveno nakicene,
koja je po izvje$cu, kao $to je cviljenje nad njim, zlostavljao sa
naopakim Venusom [pozudom]. Od ovih gore broj ¢etrdeset,
naredio je da bude dat za molitvu njegovim psima.

Izvor prikazuje “plemenite divljake” u selu (koji nisu “plemici i
gospoda”) kao uvrijedene sodomijom i afirmacijom (kao $to je
histori¢ar Jonathan Goldberg primijetio), pre-obracenje, uni-
verzalnost judeo-kr$¢anske osude “neprirodne™ seksualnosti,
kada u stvari prisutnost sodomije tako otvoreno govori upravo
suprotno. Transvestizam ne znaci istu stvar za sva indijska drus-
tva; ignorisanje ovoga bi ih ujedinilo u jednu rasnu pausalnu,
sirovu i nerealnu kao “plemenite divljake” ili “pokvarene obo-
Zavaoce sotone”.

Osim toga, iako ne nuzno dio rasprave o Novom svijetu, ne
smijemo zaboraviti da kapetan Cook i Balboa nisu isti tip kr§¢a-
na. Reformacija, koja je razdvojila zapadno kr§¢anstvo upravo
na vrhuncu istrazivanja i otkrica, uvela je stepen konfesionalnog
nasilja i takmicenja u evropskm razmisljanju. To je takoder ima-
lo izravan utjecaj na pitanja spola, seksualnosti, braka i zaceca.
Kao sto je Alexandra Walsham jezgrovito rekla:

Protestantizam je vodio [kao $to je tvrdio Roper u Edipu i
vragu] do rekonceptualizacije odnosa izmedu seksualnosti
i svetosti; odbacivanjem svecenickog celibata i podizanja in-
stitucije braka na pijadestal kojim su reformatori prekinuli
srednjovjekovnu vezu izmedu svetosti i asketske apstinencije
i zadovoljstva tijela. Ali efekti ove smjene su bili kompleksni
i mac sa dvije ostrice: s jedne strane ohrabrili su pojavu stro-
zijeg zakona o bra¢noj etici, a sa druge nosili su Anabaptists
zajedno prema dozvoljenoj promiskuitetnosti i poligamiji.
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To znaci, u trenutku kada su Evropljani dolazili u kontakt sa
mnogim razli¢itim kulturama, bili su svjesni pitanja seksa, u
atmosferi religijske mrznje i ratobornosti. Ako su srednjovje-
kovni Evrpoljani bili zabrinuti zbog zadovoljstava tijela, njihovi
post-reformatorki nasljednici su bili svjesniji veze izmedu seksa,
sotone i haosa. Ovo sigurno nije bilo najbolje vrijeme za nekr-
$¢ansku kulturu da je vode Evropljani!
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SEST
KOLONIZIRANE MISLI
(1800-2000)

Odrasli su na svoj prirodni nacin
(Pripadnik plemena Herero u obracanju
krséanskom misionaru — Namibia, 1906)

Pitanje je iskuSenja da li ¢emo posmatrati period prosvjetiteljstva
kao doba tolerancije i porasta licne slobode. Na mnogo nacina
ono je i bilo takvo. Medutim, moramo imati u vidu da je to bilo
i doba ropstva. Stovise, od esencijalnog je znacaja priznati da je
eventualni poraz revolucionarne napoleonske Francuske vodio
do ekstremnog konzervativnog “zazora” $irom evropskog kon-
tinenta. Evropske nacije koje su se nasle u 19. vijeku i koje su se
$irile u svim oblastima $irom svijeta nisu bile vodene ideologijom
liberte, egalite, fraternite. Post-napoleonska Francuska i Britanija
19. vijeka reagovale su protiv prosvjetitljestva i revolucionarnih
ideologija, i postale su uveliko konzervativne, moralizatorske,
superiorne i burzoaske.

Na mnogo nacina, historija homoseskualnosti na krsc¢an-
skom zapadu je historija nevjerovatne promjene i kontrasta. Kao
$to smo vidjeli, prethodni vijekovi su uglavnom bili domacinski
teoretski ali su Cesto bili bezobirni u praksi. Zaista, dolazeci iz
tradicije grcko-rimske ambivalencije i tolerancije, koja je bila
bitno ozivljena u periodu renesanse i nastavila je da se razvija
kroz prohtjeve i navike 17. i 18. vijeka, moglo bi se ocekivati da
¢e 19. vijek biti otvoreniji i tolerantniji. Sasvim sigurno ovo nije
bio slucaj.

Iako izvan djelokruga ove knjige, ne mozemo priustiti potcje-
njivanje utjecaja prosvjetiteljstva, francuske revolucije i Nape-
leonovih ratova u Evropi nadolazeceg vijeka. Mnogi vladaoci i
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elite u Evropi su gledali unazad na ekcese i nasilje u godinama
Francuske revolucije i zakljucili su da je liberalizam bio problem.
Period Francuske revolucije i Napoleonovih ratova je proizveo
$iroko rasprostranjenu konzervativnu reakciju $irom Evrope.
Kako je reformacija dosla do kraja, liberalizam se pridruzio
renesansi i klasi¢nom humanizmu, prosvjetiteljstvo se iskvarilo
ekcesima revolucije. Ne moze se naci bolji primjer individual-
nog utjecaja ove kulturalne smjene nego kod gospode Keith od
Revelstona, starije tetke Sir Waltera Scotta. Kao $to smo naveli u
prethodnom poglavlju, Scott je rekao da je ona odlucila ponovo
procitati Aphra Behnovu fikciju, koja joj je bila omiljena u mla-
dosti. Njen odgovor, kada su je upitali za impresije o pricama
nakon toliko godina, vrijedan je ponavljanja:

Nije li ¢udno da ja, starija Zena od osamdeset i vise, koja sjedi
sama, se osje¢a posramljenom jer ¢ita knjigu za koju je, prije
Sesdeset godina, slusala kako se iz zabave ¢itala u velikom
drustvu, koje se sastojalo od velikana i zasluznog drustva
Londona?

Medutim, za ovu diskusiju jedna od najvaznijih historijskih
¢injenica (koja nije izgubljena u reakcijama ranih desetljeca 19.
vijeka) bila je ta da je jedno od prvih djela francuskog revolu-
cionarnog parlamenta bila dekriminalizacija sodomije. Sirom
Evrope, poluapsolutisticke drzave su pokusale rekonstruisati
svijet starog rezima. Taj svijet je nestao, ali je konzervativna
alternativa izgradena na njegovom mjestu - alternativa na te-
melju srednje klase, burzoaske moralnosti “ugledne porodice”
- imala je namjeru vodenja unazad opasnog liberalizma revo-
lucije i prosvijetiteljstva.

To razdoblje takoder oznacava vrhunac evropske globalne
dominacije. Dok Zapad jos uvijek ekonomski dominira svijetom,
i (pogotovo americka) kultura ¢ini se da nosi sve pred sobom,
vidjet ¢emo da je najveci rezultat tog perioda bilo usadivanje
zapadnih burzoaskih vrijednosti i naturalizacija u kulturama
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$irom svijeta. Kolonijalne vojske Evrope Sirile su se svijetom, kao
jaka plima, a zatim, do kraja Drugog svjetskog rata, slabila je na
svakom frontu. Ostavile su tvrdoglavu mjesavinu post-kolonijal-
ne ljutnje, tehnoloskih podviga, pravni sistem, jezike, umjetne
granice i religiju, da spomenemo samo neke. Takoder, i $to je
najvaznije, ostavile su tragove kulturnog razmisljanja i sistema
vrijednosti koji su duboko promijenili gotovo sve $to su dotakli.
Ova globalizacija “kr§¢anskih” i zapadnih vrijednosti najocitija
je u promjeni stavova prema homoseksualnosti u drustvima ¢ija
su bozanstva, historijski junaci, mitoloske figure i obi¢ni narod
prethodno uglavnom bila benigna u vezi istospolnih veza.

U Engleskoj, vijek je otvoren egzekucijom odredenog broja
sodomita. Pet mugkaraca je objeseno u Lancasteru (1806), a
sudac je jadikovao:

Neko takav mora stati pred javnost, i iznad svega, kako bi
neobrazovani i bezazleni umovi mladih bili odgovorni za
pokvarenost ovako stra$nim ¢injenicama.

Mathusalah Spalding i JoSua Arcer objeseni su 1804. i 1808.
godine. Tako je bilo rasprostranjeno ponasanje - i tako je obzir-
na bila vlast kada po pitanju ¢uvanja “u ormaru” - da je (1808)
ministar unutarnjih poslova, kasnije premijer, Lord Liverpool
(1770 - 1828) naredio da se zatvore no¢u Hyde i St. James par-
kovi kako bi se “sprijecile ove skandalozne prakse na takav
nacin da se javnost drzi u neznanju [naglasak moj] od njihove
sramote”. Godine 1815, Cetiri mornara HMS Africaine obje$ena
su zbog sodomije.

Najpoznatiji slu¢aj u Engleskoj ranog 19. vijeka bio je skan-
dal u Vere ulici 1813. godine. Dakle, bilo je javno poznato da je
advokat Richard Holloway napisao knjigu o tome pod naslo-
vom Feniks Sodome, ili Ogranic¢ena Vere ulica (1813). Vlasti
su otkrile ku¢u molija (mjesto gdje su se mogli sresti muskarci
zainteresovani za muskarce). Ismijavani brakovi su se slavili u
toj kucii tu su se i konzumirali, ¢esto pred drugim muskarcima
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ili drugim parovima koji su takoder stupali u seksualne odnose.
Vecina muskaraca je izgleda bila vjencana i skoro su svi bili iz
radnicke klase. Nedostatak bilo kakve stvarne evidencije protiv
specifi¢cnih pojedinaca rezultovao je sa nekoliko procesuiranih
slucajeva (iako su imena muskaraca zasigurno bila unistena u
javnosti). Na kraju, $estorica su bili osudeni na stubu srama ek-
stremnim nasiljem mase ljudi. Jedan novinar zabiljeZio je scenu:
“Nemoguce je naci pravi izraz za ono sto je pratilo ova cudovista
na njihovom putovanju”. Biti na stubu srama bilo je uzasno i
cesto je rezultovalo stalnom osakacenos¢u (posebno sljepilom) i
¢ak smréu. Muskarci su smjestani na stub i svjetina bi ih gadala
u lice, urinom, truhlim proizvodima (voce, povrce i jaja) i cak
krepanim mackama. Kiselina i bakterije su mogle oslijepiti ako
lice nije bilo dovoljno zasti¢eno; gusenje je takoder bilo moguce.
Iz ministarstva unutarnjih poslova do obi¢nog ¢ovjeka na
ulici, sodomiti su bili omrazeni i napadani kao nikada ranije.
Naravno, slika nije potpuna. Ako postoje dvije stvari po kojima
je 19. vijek poznat to su onda viktorijanske vrijednosti i vikto-
rijanska licemjernost. Evropski vladaoci i politic¢ari su zeljeli
izbrisati sodomiju i sodomite ne samo iz njihovog svijeta ve¢ i
proslosti, ¢ak i svijesti. U isto vrijeme, Benjamin Disraeli (1804
- 1881; kasniji premijer) u svom romanu Coningsby (1844) pise o
vezama izmedu djec¢aka u privatnim engleskim muskim $kolama:

U skoli prijateljstvo [naglasak moj] je strast...Svi ljubavni-
ci kasnijeg Zivota ne mogu donijeti uznesenje, ili jad; nema
ljubomore ... toliko gorljivo! ... kakva gorko otudivanje i ka-
kvo pomirenje, kakve scene divljih optuzivanja, objasnjenja,
strastvenih prepiski ... kakvi potresi srca ... potvrdeni su u toj
jednostavnoj frazi, u skolskom prijateljstvu.

KoLoNTZIRANE MISLT | 239



Charles Metcalfe (1785 - 1846; kasniji guverner Indije) napisao
je svojoj sestri 1824. godine o:

radosti ... u ¢istoj ljubavi koja postoji izmedu muskarca i mus-
karca, o kojima ne mogu misliti, budi nadmasena time da
je viSe vezanosti izmedu suprotnih spolova, na koje se ime
ljubavi opéenito isklju¢ivo primjenjuje.

Jedan viktorijanski sve¢enik, Edward Lefroy, napisao je o svom
divljenju prema adolescentnim muskaracima na nacin koji bi se
mogao pronaci i u atenskim gimnazijama:

Imam urodeno divljenje prema ljepoti, obliku i slici. To iznosi
gotovo [naglasak moj] strast, a u ve¢ini fudbalskih mom¢adi
mogu pronaci jednog Antonijusa (!)... neko bi mogao re¢i da
je to bio ... sentimentalizam diviti se ne¢emu osim Zenskom
tijelu. Ali to samo dokazuje kako je jednostavna tjelesnost,
koji je sada priznata kao jedini legitimni oblik [ljubavi]. Druga
[ljubav] je daleko plemenitija ... Platonska strast u bilo kojem
odnosu je bolja nego animalizam.

No, to isto drustvo, kao $to je Sir Robert Peel (1788 - 1850;
kasnije premijer) rekao u Parlamentu, mislilo je da je stvarna
fizicka i genitalna ljubav izmedu muskaraca bila zlo¢in “inter
Christianos non nominandum [koji ne mora biti imenovana
medu kr$¢anima]”.

S druge strane Atlantika Amerikanci su bili tretirani kao ista
vrsta podsvjesne licemjenosti, iako je obicno kontekst bila divlja
hrabrost, prije nego u internatskim $kolama. U Jovanu Brentu
(1862), Theodore Winthrop govori o susretu Brenta (koji je dugo
zivio u divljini) sa biv§im $kolskim drugarom (Richard Wade).
Wade, u pocetku, ne prepoznaje svog starog prijatelja. Njegovi
prvi dojmovi su fascinantni i, unato¢ o¢itom homoeroticizmu,
savr$eno su prihvatljivi za Citaoce:
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[Brent je] Adonis je bronzane koze [Indijanci] ... lijepa mla-
dost! ... desetak romansi postoji u jednom pogledu tog mladog
hrabrog ... Kava je on samo pjesma! Zelim indijanca za sebe
kako saputnika; ili, bolje, skvo, voditi ljubav s njim.

Kasnije je Wade rekao da je volio muskarca Johna Brenta, “kao
$to sam volio djecaka; ali kao §to zreliji muskarac voli muskarca.
Nisam poznavao savrienije jedinstvo od ovog prijateljstva, ni-
$ta tako njezno u bilo kojem od mojih prolaznih ljubavi prema
zenama’ (u kontekstu njihove zajednicke potrage za Wadeovu
otetu dragu, Ellen!).

Naravno, ista vrsta ljudi koji ¢itaju takvu knjizevnost pro-
izveli su na vrhuncu tog ultimativnog muskog iskustva, rat
(Americki gradanski rat u ovom slucaju). Kao $to je jedan dok-
tor (George Napheys, koji je, $to je ironi¢no, bio rodak ovog
autora) rekao kada je razmatrao fizicki izraz muske ljubavi
muskaraca u svojoj Transmisiji Zivota: savjeti o prirodi i higi-
jene muske funkcije (1851).

Dovoljno je re¢i, da je svaka neprirodna strast zabiljeZzena
u sarkasti¢nim satirama o Juvenalu, cini¢nim epigramima
Maricijala, ili razuzdanim pricama Petronija, praktikovana,
ne u rijetkim i iznimnim slu¢ajevima, ve¢ namjerno i uobi-
¢ajeno u velikim gradovima nase zemlje. Jesmo li odlucili
povudi veo preko onih odvratnih scena s kojima nas je nas
profesionalni zivot doveo u vezu [naglasak moj], mogli bismo
re¢i o porocima koji prizivaju osvetu s neba na Sodomu; mo-
gli bismo govoriti o restoranima koje posje¢uju muskarci u
zenskom ruhu, popustajuéi prema neopisivoj sramoti; mogli
bismo istaknuti knjizevnost koja tako nezamislivo zastupa i
veli¢a ove davolske izopacenosti. No, je li dovoljno za nas da
naslutimo ove ponore grijeha. Ne mozemo sami u¢initi vise;
i mozemo se samo nadati da e vatreno ispaljivanje javnih
otkaza uskoro unistiti ve¢inu malignih oboljenja.
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“Victorijanci” na obje strane Atlantika mogu govoriti (besko-
nac¢no) o ljubavi izmedu muskaraca, ali kada se suoce sa svojim
fizickim izrazom okrecu se vjesanju ili tesSkom radu, ili javnom
ponizenju i propasti, kako bi “spalili” malignost.

Alj, kao $to je Napheys predlozio, stvarnost je bila takva da
je malignost bila rasirena i, u vlastitom kontekstu, prili¢no drska.
Prostitucija je ispunjavala viktorijansku Englesku i ukljucivala
je bordele koji su ugos¢avali muskarce sa ukusom za druge mus-
karce, posebno mlade. Ocito, bilo je vise Zenskih prostitutki i
brojevi iz sredine vijeka su uistinu zapanjuju¢i: Norwich, 888,
Grad London, 2000 (u 360 bordela); Liverpul, 200 djece u dobi do
dvanaest. Godine 1837, bordel specijaliziran za djecake tek usle
u pubertet bio je zatvoren u Spitalfieldsu (London). Mladez je
jednostavno prebacena u Piccadilly, parkove i Zeljeznicke stanice
kao slobodni djecaci za iznajmljivanje.

Medutim, situacija $irom zapadnog svijeta je bila izmije-
$ana. Anglo-saksonski, i narodi engleskog govornog podrucja
Britanskog Carstva i Sjedinjenih Americkih Drzava vidjeli su
da zakoni i kazne postaju ostriji i ¢es¢i. U razdoblju 1800 - 1834,
osamdeset muskaraca je objeseno u Engleskoj zbog sodomije
(vise od dvojice godisnje). Godine 1828, teret dokazivanja je
umanjen od strane Peela kako bi se do priznanja doslo lakse —
prethodno je kruna morala dokazati penetraciju i ejakulaciju;
sada, samo penetraciju. Cak i liberalni reformatori nisu mogli
dovesti do ukidanja smrtne kazne. Kada je, 1836. godine, komi-
tet za krivi¢ni zakon (koji je ukinuo smrtnu kaznu za provale
i pljacke) razmatrao sodomiju moglo se jedino reci: “[to je]
bezimeni zloc¢in velike vaznosti koji, danas, isklju¢ujemo iz
razmatranja”. Kao rezultat toga, u razdoblju 1836 - 1856. jo$
200 muskaraca bilo je objeseno (deset godisnje).

Na kontinentu, situacija je bila drugacija - nesto vrlo dobro
poznato vodama i eliti Velike Britanije i Amerike. Obnovlje-
na francuska monarhija, i kasnija republika nije ucinila nista
po pitanju rekriminilazacije sodomije. U drzavama koje su
bile oslobodene napoleonskih zakona, sodomija je ¢esto bila
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rekriminalizirana, iako su o$tre kazne odbacene. Do 1833. go-
dine Cetiri drzave (Rusija, Austrija, Pruska i Toskana) viSe nisu
koristile smrtnu kaznu za slucajeve sodomije. Naravno, moramo
biti oprezni pri pomisli da je u pitanju znak blagosti. Nakon
ujedinjenja njemackih drzava 1871. godine u njemacko carstvo
kojim je dominirala Pruska, Bizmark (1815 - 1898) je izrekao
pruski zakonik $irom carstva. Stavak 175 rekriminalizira so-
domiju u mnogim drzavama Porajnja gdje je bila legalna od
vremena Napoleona. Doista, njemacki pokret za “prava gejeva”
(prvi organizovani pokusaj homoseksualnih osoba da dobiju
pravnu zastitu i dekriminilazaciju sodomije) postao je reakcija
na nametanje “liberalnih” pruskih zakona.

Dok su kontinentalci bili ukljuceni u rasprave o dekrimina-
lizaciji sodomije, engleski govornici su pokusavali otkriti njezin
uzrok, kako bi se mogla iskorijeniti u korijenu. George Beard
(1839 - 1883), neurolog (prvi koji je opisao “nervnu iscrpljenost”),
govorio je dosta o anglo-saksonskom popularnom i nau¢nom
misljenju 19. vijeka kada je rekao (1884) da “dugogodis$nje ma-
sturbiranje kod oba spola skrbi malo za suprotni spol; postoji
veca vjerovatnoca za osje¢ajem straha od uzivanja u njihovoj
prisutnosti, i prestravljeni su od pomisli na seksualno vezivanje”.
Situacija u svim muskim internatskim $kolama bila je plodno
tlo za masturbaciju koja je vodila do sodomije. Romanopisac
William Thackeray (1811 -1863) je podsjetio da je gotovo prvo
$to je ¢uo ulaskom u $kolu bio prijatelj koji mu je reako, “dodi
i dangubi [zadovoljavaj] me”. Historic¢ar J.A. Symonds (1840 -
1893) je rekao da su u Harrowu (1854) atraktivnim djecacima
davani zenski nadimci i bili su ili “javne prostitutke [koje su
spavale sa svima] ili su bili neke vece drugarske “kuje” [pasivni
partner u nesto stabilnijem odnosu]”. Jednostavna je ¢injenica
da je ve¢ina politi¢ara i sudaca, koji su slali muskarce na vjesala
i teski rad zbog sodomije tokom njihovih skolskih dana, stupala
u seksualne odnose i strastvene, emocionalne veze sa drugim
muskarcima. Ako ni$ta drugo, moze se reci das u, kada su pro-
tjerivali protiv sodomije, znali “o ¢emu su razgovarali”.
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Unato¢ entuzijazmu vode¢ih duznosnika drustva za kon-
trolisanje sodomije, osje¢aj dobi kretao se prema smrtnoj ka-
zni. Osim toga, mogucnost smrti znacila je da je teret dokaza
bio iznimno visok i sudije su ih vrlo rijetko osudivale. Godine
1861, drzava je napokon ukinula smrtnu kaznu za sodomiju u
Engleskoj i Walesu i zamijenila je sa deset godina prisilnog rada
(robije), sa odjeljkom protiv licnog ¢ina, koje je zamijenilo ¢in
sodomije Henrija VIII. Medutim, novi zakon rezultirao je sa
nekoliko sudskih postupaka. To se nije desilo do donosenja iz-
mjena i dopuna Kaznenog zakona (1885), kada se ponudila nova
definicija zlo¢ina, $to je otvorilo prostor za progon (i ucjene). Cin
je zapravo bio usmjeren na zastitu mladih djevojaka i povecao je
dob pristanka na seksualni odnos za zene sa trinaest na $esnaest
godina starosti. Jedan, nejasni amandman je usvojen:

Svaka muska osoba [napomena, lezbejstvo se ne spominje ili
kriminalizira], koja, javno ili privatno [naglasak moj], po¢ini
ili nabavi ili pokusa [naglasak moj] nabaviti povjerenstvo od
strane bilo koje muske osobe bilo kakav ¢in nepristojnosti
[naglasak moj] sa drugom muskom osobom, bit ¢e kriva za
prekrsaj i bi¢e osudena za odgovornost, i prema odluci suda
¢e biti zatvorena do dvije godine, sa ili bez prisilnog rada.

Ovo je oznacilo ogromnu promjenu u pravnom statusu istospol-
nih ¢inova. Prethodni zakon je zahtijevao jasan dokaz penetra-
cije (i, prije toga, penetracije i ejakulacije) za pocinjeni prekrsaj.
Sada je bio potreban samo dokaz “velike nepristojnosti” (ta
god da je to znacilo!).

Ova promjena se treba smjestiti u pravni kontekst ranog
19. vijeka. Ne prije 1817. godine (u Engleskoj) muskarac je bio
osuden za prisiljavanje djeteta na felacio - i bila mu je dozvo-
ljena zalba. U isto vrijeme, ve¢ina americkih drzava je takoder
zamijenila zakone o sodomiji kako bi ukljucila obostranu ma-
sturbaciju i oralni seks. Donji prag za dokaze i $irenje vrste
genitalnog kontakta definisano je kao sodomitsko ponasanje
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kako bi kazneni postupci i presude bile znatno lakse. Sto je
jo$ vaznije, engleski zakon je znacio da bilo ko je pomagao
drugome bio izlozen tuzbi. Ucjena i zarobljavanje postale su
osobina “homoseksualnih scena”.

Najbolji i najpoznatiji primjer utjecaja te promjene u za-
konu bio je slu¢aj Oscara Wildea (1854 - 1900). Wilde je bio
veliki dramaticar, dosjetljiv i intelektualac. Zvijezda okfordskog
svijeta, bio je zvijezda vodilja estetskog pokreta. Iako je bio u
braku (1884) i otac dvoje djece, Wilde je takoder bio u vezi sa
muskaracima tokom 1880-ih godina i 1890-ih do 1892. godine,
kada je upoznao i zaljubio se u lorda Alfreda Douglasa (1870 -
1945, najmladi sin markiza Queensberryija - kompilator slavnih
pravila boksa). Upoznali su se kada je lord Douglas trazio pomo¢
za prepravkom indiskretnog pisma koje je napisao i zbog kojeg
je bio ucjenjen. Postali su vezani jedan za drugoga i Douglas je
uveo Wildea u tamnu stranu londonskog homoseksualnog pod-
zemlja gdje su obojica provodila vrijeme sa mladim muskarcima
radnicke klase. Njihova povezanost sa $esnaestogodisnjim sinom
vojnog pukovnika gotovo je zavrsila kaznenim progonom, ali
je pukovnik popustio pod pravnim savjetom da bi i njegov sin,
takoder, mogao zavrsiti u zatvoru. Ovo naglasava nevjerovatno
bizaran efekt nejasnih rije¢i amandmana - za djecaka bi se sa-
svim sigurno smatralo da je bio “dio” zlo¢ina.

Nevolja se pojavila 1894. Godine, kada je otac lorda Daglasa
poslao obavijest optuzujuci svoga sina i Wildea da su u “odvrat-
noj i gadnoj vezi”. Daglasov telegram, koji je poslao kao odgovor
(“kakav si ti mali smijesni ¢ovjek”) zaprepastila je Wildea i ra-
zjarila markiza. Prijetio je da ¢e “napraviti javni skandal onako
kako ti mali sanjas”. Nakon dvoboja u Wildeovom domu mogao
ga je tuziti za klevetu i spletkarenje. Wilde je konac¢no rijesio da
zavr$i aferu te da se iskljuci iz onoga §to je moglo postati veoma
opasna situacija — zalog u bitci izmedu oca i sina.

Medutim, u oktobru, markizov najstariji sin i nasljednik se
ubio. Iako su papiri svjedocili da je u pitanju bila nesre¢a u lovu,
vedina je bila sigurna da se to desilo zbog homoseskualne veze
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lorda Drumlanriga sa lordom Roseberijem (1847 - 1929; mini-
strom vanjskih poslova i kasnijim premijerom). Markiz je sada
odlucio pozabaviti se ovim pitanjem, ali su mu njegovi advokati
rekli da Wildeova pisma Daglasu nece biti dovoljna. Markiz je
ostavio zlobnu i uvredljivu poruku Wildeu u Albemarle klubu,
gdje su obojica bili ¢lanovi: “Oscaru Wildeu, koji izigrava sodo-
mita (sic)”. Kona¢no je Wildeu bilo dosta svega i, pod Daglasovim
podstrekom, tuzio ga je za klevetu. Rezultat je bio katastrofalan
za Wildea (iako je Daglas bio netaknut - zastic¢en kao $to je i bio
o¢evom modi i statusom.

Prvo od tri sudenja zavrseno je kada je Wilde povukao svoju
optuzbu za klevetu, jer je shvatio da su markizovi agenti skupili
dovoljno dokaza da ga poraze. Wilde je vidio dokaze koje je mar-
kiz pripremio i znao je da bi mogao biti neveden pod sodomiju
sa najmanje deset mladi¢a. Cim se ova gradanska parnica privela
kraju, Wilde je bio uhap$en zajedno sa Afredom Tejlorom, koji
je dostavio kutiju sa imenima i adresama mladica sa kojima je
Wilde bio. Unato¢ Tejlorovoj sklonosti ka transvestizmu i dijelje-
nju svoje sobe sa nizom mladih muskaraca, sudija je odustao od
njegovog osudivanja. Drugo sudenje je bilo sazvano, fokusirajuci
se prije na “ogromnu nepristojnost” nego na tehnicka pitanja o
sodomiji (analna penetracija). Na krajju ovoga sudenja Wilde je
bio osuden i zatvoren na dvije godine prisilnog rada.

Posljedice sudenja su bile dramati¢ne. Novine u Americi i
Engleskoj su bile presretne sa vijes¢u da je ovakav grijeh kaznjen.
Francuske i druge kontinentalne novine su bile jednostavno
zbunjene, jer su morale objasniti svojim vjernim ¢itaocima da su
Englezi, izgleda, mislili da je seksualni odnos izmedu muskaraca
bio skoro podjedanko lo$ kao i ubistvo. Daglas je zapoceo sa
kampanjom novinskih intervjua i pisanja pisama insinuirajuci
da bi mogao imenovati rezultate drugih “homosekualaca” (da
upotrijebimo rije¢ tada skovanu). Pisac Henri Harland (1861 -
1905) je napisao pjesniku Edmundu Goseu (1845 - 1928) da je “Set
stotina dZentlmena” oti$lo u Francusku one no¢i kada je osuda
objavljena, kada se moglo inace oc¢ekivati da samo $esdeset prede.
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Unato¢ neodoljivom entuzijazmu prema osudi medu ve-
¢inom britanske elite, ¢uli su se neki glasovi u znak podrske
Wildeu. Max Berbom, pisac i karikaturista (1872 - 1956) je bio
zapanjen osudom jer je mislio da je Wildeov govor u njegovu
odbranu bio:

prili¢no divan. Njegov govor je bio o ljubavi koja se usudila da
ne iskaze njeno ime; bila je jednostavno divna i dovela je cijeli
sud do prili¢no gromoglasnog pljeska. Tu je bio taj muskarac,
koji je proveo mjesec dana u zatvoru, podnoseéi uvrede i koji
je bio slomljen, savrseno priseban, koji dominira [sudnicom]
svojom prisutno$c¢u i muzikalnim glasom. Niikada nije imao

tako velik uspjeh.

Ali to nije bio trijumf; to je bila katastrofa. Novinar W.T. Stead
uhvatio je ¢itavu licemjernost sudenja kada je javno napisao:

Da je Oscar Wilde, umjesto uzivanja u prljavim trikovima
nepristojne bliskosti sa dje¢acima i muskarcima, unistio Zivote
pola tuceta nevinih jednostavnih djevojaka, ili da je upao u
kucu svoga prijatelja i obe$teteci zenu svoga prijatelja, niko
ne bi pokazao prstom na njega... Drugi kontrast...je taj da je
izmedu univerzalnog proklinjanja Oscara Wildea i preSutnog
univerzalnog osudivanja iste javnosti zbog istog poroka u na-
$im javnim $kolama. Da su sve osobe, koje su krive za optuzbe
koje nosi i Oscar Wilde uhapsene, vidjeli bismo iznenadujudi
egzodus iz Etona i Harrowa, Ragbija i Vincestera.

Unatoc¢ oc¢itoj istinitosti ovih zapazanja, Wilde nije bio posteden.
Propao je u zatvoru i umro je slomljen ubrzo nakon izlaska iz
zatvora. Njegove drame su igrane na off scenama i njegovo ime
je uklonjeno iz pristojnog razgovora. Poruka na prijelazu vijeka
bila je jasna. Homoseksualne osobe mogu biti, i bice, zatvorene
i uni$tene u javhom prostoru.
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Medutim, ne mozemo a da ne primijetimo iz rasprave iz
prethodnih poglavlja da je ovo bila novina. Sodomija, posebnog
karaktera, bila je procesuirana i ranije. Ovaj novi ¢in, i nova
ideja o osobi kao “homoseksualnoj” (“u potpunosti, nejasno
uznemirujuca veza sa zenstvenos¢u, slobodno vrijeme, lijenost,
nemoral, luksuz, bezbriznost, dekadencija i estetika, kako je
Wilde percipiran, pretvoreno je u briljantno preciznu sliku”),
iskristaliziranu u ljudskim umovima da je opasnost postojala
i bilo je potrebno izbaciti je van. Doista, koriste¢i amandman
zakona o skitanju iz 1898. godine, sudac londonske sjednice iz
1911. godine vratio je $ibanje i u oktobru 1912. godine gotovo dva
tuceta ljudi dobilo je po petnaest udaraca za nepristojnost! Cijeli
niz ponasanja, nikada narocito povezan sa istospolnim aktiv-
nostima, sada je posmatran kao “queer”. Stoga, vidimo ironiju
u tome da je vijek u kojem je Zapad preuzeo najostriji stav, ne
samo protiv istospolnih ¢inova ve¢ i protiv homosocijabilnosti
i homoeroticizma, na kraju posmatrao dekriminalizaciju ve¢ine
¢inova izmedu muskaraca koji su pristajali na seksualni odnos.
Nazalost, ipak, ovo je bila slika i mrznja prema homoseksual-
nim osobama koja je bila ¢vrsto usadena Sirom svijeta od strane
Evropljana - narocito Britanaca - kolonijalizam.

Dok Wildeov slucaj ostaje urezan u popularno sjecanje, to
je ipak bio samo jedan od dramati¢nih sluc¢ajeva u nadolaze-
¢im decenijama 20. vijeka koji su uzdrmali zapadna drustva.
U Njemackoj, Kaiser je bio upleten u tzv. Eulenburg aferu, dok
je u Engleskoj slu¢aj Hektora MacDonalda (1853 - 1903) bio
na naslovnim stranicama $irom svijeta. Bio je heroj bitke kod
Omdurmana (1898) van Khartouma, gdje su njegove trupe ma-
sakrirale snage Halife (Mehdijevog nasljednika koji je pobijedio
Gordona) modernim naoruzanjem. Medutim, MacDonald je bio
sin farmera koji je odgajan do polozaja vrhovnog zapovjedni-
ka carskih snaga u Cejlonu (Sri Lanka). Kao takav, nije mogao
ocekivati zastitu koja je pruzena muskarcima kao $to su lordovi
Daglas, Kitchener (1815 - 1916) i Baden-Powell (1857 - 1941; zlo-
glasni pederast koji je osnovao Pokret izvidaca).
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MacDonald je otkriven u privatnom Zeljeznickom prijevozu
sa Cetiri cejlonska mladi¢a u uzajamnoj masturbaciji. Izvjestaji
su kruzili i “svjedoci” su se javljali. Kitchener (koji je i sam
obiljezen zbog svoje duboke, trajne privrzenosti prema svom
adutantu, Oswaldu FitzGeraldu) zelio je vidjeti MacDonalda
na sudu i upucanog. Guverner Cejlona (¢iji je sin bio upleten sa
MacDonaldom) zelio je zataskati dogadaj. Slucaj je kruzio kao
glasina Sirom gornjih dijelova Carstva. Na kraju MacDonald je
pozvan iz Britanije na vojni sud u Cejlonu, nakon $to je cijela
stvar objavljena u New York Heraldu. Prije odlaska imao je
privatni razgovor s kraljem, Edvardom VII (1841 - 1910), koji
je rekao da bi bilo najbolje za sve ako bi MacDonald sam sebe
upucao — nesretni general udovoljio je molbi dva dana kasnije
u pariSkom hotelu. Drzava je zatim unistila cijelu arhivu o
MacDonaldu.

Tokom 19. vijeka nije se samo zakon mijenjao u svom pri-
stupu istospolnim djelima ve¢ i najvaznija podrucja razvoja zna-
nosti i medicine. Godine 1848, psiholog Karoly Maria Benkert
(1824 - 1882) skovao je izraz “homoseksualac”, koji je definisao
rije¢cima: “kao dodatak normalnom seksualnom nagonu kod
muskaraca i Zena, Priroda je u svom suverenom raspoloZenju
obdarila pri rodenju odredene muske i zenske pojedince ho-
moseksualnim potrebama ... Ove potrebe stvaraju unaprijed
izravnost prema suprotnom spolu”. Godine 1892, J.A. Symonds
izgleda da je bio prvi govornik engleskog jezika koji je koristio
termin u privatnom pismu; pojavio se iste godine u americkom
prevodu njemackog autora Psychopathia Sexualis (1886; Seksu-
alna psihopatologija). Bila je popularizirana u djelima Magnusa
Hischfelda (1868 - 1935) i Havelock Ellisa (1859 - 1939).

Magnus Hirschfeld je bio homoseksualac, njemacki jevrej-
ski lije¢nik i seksolog koji je osnovao Nau¢ni humanitarni ko-
mitet 1897. godine, ¢ije su brojne knjige i publikacije ucinile od
njega vodeceg seksologa. Odbor je vodio kampanju za ukidanje
anti-sodomskih zakona njemackog carstva (stavak 175 pruskog
zakona), iako je na kraju bio neuspje$an. Godine 1919, njegov
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ugled, kao jednog od utemeljitelja seksologije, bio je osiguran
kada je u Berlinu otvorio prvi svjetski institut za seksologiju,
Institut za seksualnu nauku. Hirschfeld je, takoder, bio promo-
ter svoga istrazivanja i bio je hvaljen kao stru¢njak u americkim
novinama tokom 1930 - 1932, kada je imao turneju koja je
obiljezila vrhunac njegove karijere. Iako nikada nije bio siste-
mati¢an mislilac, Hirschfeld je podrzavao neke hormonalne
teorije homoseksualnosti koje su dovele druge do bezuspjesnog
pokusaja lije¢enja homoseksualnosti uz pomo¢ hormonskih
injekcija. Godine 1935, Hirschfeld je umro je u progonstvu u
Francuskoj, dvije godine nakon $to su nacisti zatvorili njegov
institut. Za razliku od Hirschfelda, Englez Havelock Ellis ni-
kada nije prakticirao medicinu. Umjesto toga, on je posvetio
zivot nau¢nom proucavanju seksa. Njegova najkontroverznija
knjiga (u koautorstvu sa J.A. Symondsom), Seksualna Inverzija
potisnuta je u Engleskoj jer je zagovarala toleranciju. Na kraju,
privukao je Siroke mase u Engleskoj i Sjedinjenim Americkim
Drzavama, ali ne prije nego $to je Symondova porodica kupila
i unistila gotovo svaki primjerak prvog izdanja i dobila sagla-
snost da se Symondovo ime nece pojaviti na budu¢im kopija-
ma. Njegov interes za homoseksualnost je bio, barem dijelom,
motivisan lezbejstvom njegove supruge i krugom intelektual-
nih prijatelja koji su i sami bili homoseksualci. Kao povucen
pojedinac, Ellis nikada nije stekao slavu svoga savremenika
Sigmunda Frojda (1856 - 1939), ali njegova sabrana djela o seksu,
Studije u psihologiji seksa, bila su utjecajna kroz mnoga izdanja.

No, Elisova knjiga nije bila molba za toleranciju. Pocinje sa
tri studije slucaja lezbejstva. Prva dva zavravaju s tim da jedna
zena ubija svoga ljubavnika, a treci je bio o pokus$aju ubistva. On
navodi da je lezbejstvo nedvosmisleno gotovo uvijek u samom
srcu Zenskog samoubistva. Knjige, zajedno s mnogim drugima
tog vremena, zauzele su stajaliSte da je homoseksualnost priro-
dena i nasljedna. Richard Kraftt-Ebing (1840 - 1902) je objasnio
da se rijetko mogu pronaci dokazi o homoseksualnosti (ili bi-
seksualnosti) kod roditelja homoseksualaca:
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u skoro svim slu¢ajevima gdje je ispitivanje fizi¢kih i mental-
nih osobitosti predaka i krvnog srodstva bilo moguce, neuroze,
psihoze, degenerativni znakovi i sl. su pronadeni u obitelji.

Drugim rije¢ima, prevladavajuc¢e nau¢no, medicinsko i psihija-
trijsko stajaliste podrazumijevalo je homoseksualnost kao na-
sljednu bolest koja proizlazi iz nekih genetskih abnormalnosti
povezanih sa mentalnim problemima u porodici.

Ovaj stav o homoseksualnost je 1930. godine bio u kom-
binaciji sa novim idejama o rasnoj ¢isto¢i i eugenikom, $to je
imalo katastrofalne posljedice. Dok se moglo sasvim normalno
ocekivati da se takva izjava nastavi raspravom o Njemackoj i
nacistima, uzasavajuce je bilo to da su neki od najranijih i naj-
jacih predstavnika te ideje bili u Americi. Godine 1893, izvjesni
doktor Daniel je imao izlaganje o eugenici na konferenciji u New
Yorku, pod nazivom “Da li bi nenormalnim kriminalacima ili
seksualnim pervertitima trebalo biti dozvoljeno da radaju?” On
je tvrdio da je takva izrodenost bila ¢es¢a u “nizim” redovima -
narocito kod Afroamerikanaca - i tu je smjestio i alkoholizam,
ludilo, kriminal, silovanje, sodomiju, masturbaciju i pedofiliju.
Njegovi zakljucci su bili da je zakon bio neucinkovit, te da poje-
dinci koji su bili ukljuceni nisu pokazivali zelju za promjenom.
On je trazio da:

silovanje, sodomija, bestijalnost, pederastija i stalna mastur-
bacija trebaju biti zlo¢ini ili prekrsaji, djela kaznjiva oduzi-
manjem svih prava, uklju¢ujudi i prokreaciju; kastracija, ili
kastracija plus kazna, prema tezini djela.

Takoder je bio zapanjen drustvom koje “Ce razbiti kriminalu
vrat, ali ¢e poStovati njegove testise”

Najpateti¢niji primjer njegovog “lijecenja” popularizirao je
Havelock Ellis 1896. godine objavljivanjem u ¢asopisu British
Journal of Mental Science. Radilo se o Guy T. Olmsteadu, koji
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je bio uhaps$en za ubistvo svog ljubavnika (William L. Clifford),
a zatim za pokusaj samoubistva. Prije pokusaja ubistva i sa-
moubistva, on se dragovoljno kastrirao kako bi se izlije¢io od
svojih devijantnih Zudnji (bolnica, zanimljivo, nije zabiljezila
ovu operaciju). Dok se oporavljao pisao je doktoru:

Moja podlost je nekontrolisana i mozda bih mogao i odustati i
umrijeti. Pitam se da li doktori znaju da li je nakon kastracije
moguce da muskarac ima erekciju, masturbira i osjeca istu
strast kao i prije. Ja se stidim samog sebe, mrzim samog sebe;
ali ne mogu si pomod¢i. Ja sam bez lijekova veliko, debelo, glu-
po stvorenje bez zdravlja ili snage, i ja sam zgrozen nad samim
sobom. Nemam pravo na zivot i pretpostavljam da ljudi imaju
pravo zlostavljati me i osudvati.

Na kraju je bio zatvoren u ludnici Cook u Chicagu. Iako je Ame-
ricka asocijacija psihijatara kona¢no uklonila homoseksualnost
sa svoje sluzbene liste mentalnih poremecaja 1973. godine(!);
godine 1993, doctor je ipak kastrirao muskarca u zatvoru (na
njegov zahtjev) kako bi ga izlijecio od devijantne pozude. Do-
ista, 1953. godine, Journal of Social Hygiene je objavio ¢lanak
Karla Bowmana i Bernice Engle pod nazivom “Problem (sic)
homoseksualnosti”, u kojem se raspravljalo o viSe istrazivanja
o pozitivnim vrijednostima “terapijskih kastracije”.

Jo$ jedan zajednicki tretman za seksualnu disfunkciju (na-
rocito za homoseksualnost i zensku nimfomaniju) bila je lobo-
tomija. Lobotomije gej osoba prestale su u zapadnoj Njemackoj
1979. godine. U Norveskoj, zrtve lobotomije (kojih je bilo 2 500)
na kraju bi eventualno dobile odstetu (osamnaest od prvih tri-
deset pet operacija u Norveskoj bile su fatalne). U Svedskoj je
lobotomija izvrsena nad viSe od 3 300 osoba; danski broj bio je
3 500. Doista, Danska je bila svjetski lider u odnosu na svoju
populaciju i zadnja operacija izvrSena je 1981. godine. Operacije
lobotomije su bile pionirski poduhvat Portugalca doktora Egasa
Moniza (1874 - 1955), za koju je dobio Nobelovu nagradu 1949.
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godine. U Sjedinjenim Americkim Drzavama broj osoba (mus-
kih i Zenskih) nad kojima je izvrsena lobotomija zbog seksualnog
“poremecaja” razlic¢itih vrsta porasla je na desetke hiljada.

Cini se besmislenim produzavati ovu jadikovku. Tokom
veceg dijela 20. vijeka nauka, religija i politika su se kombi-
novale kako bi degradirale i osudile homoseksualne osobe i
istospolne aktivnosti. Raspon “teorija” stalno se mijenjao, od
hipnoze i kastracije do reparativne i terapije odbojnosti. Cilj
je ostao, i ostaje, isti: promijeniti privatne Zelje i sklonosti za
kulturno konstruisane norme drustva. Mnogi mogu vidjeti ovo
kao “korisno” i “ljubazno” u drustvima gdje su osobe istospolne
orijentacije omrazene i diskriminisane. No, ludost bi postala
ocigledna ako bi neko rekao da se mnogi isti argumenti mogu
odnositi na Afroamerikance. Ko bi se zalagao za medicinski
i psihijatrijski tretman pretvaranja “crnaca™ u “bijelce” kroz
mijenjanje njihove boje koze, tjelesnih karakteristika, nagla-
ska, ili kulturnih vrijednosti i ponasanja? Ne samo da bi takav
prijedlog biti smijesan, ve¢ bi gotovo sigurno bio kriminalan u
mnogim drustvima sa zakonskom regulativom o zlo¢inima iz
mrznje. Alternativno (ako neko preferira posmatrati homosek-
sualnost kao ¢isti li¢ni izbor, koji proizlazi iz vaspitanja i drugih
“okoli$nih” faktora), mogao bi se sugerisati isti pristup judaizmu
ili katoli¢anstvu u (protestantskim) krs¢anskim drustvima.

Ne moze se, medutim, proci kroz dvadeseti vijek, a da se
ne obrati paznja na apoteozu ideja o eugenici i poboljsanju
ljudske rase. Ve¢ina istrazivanja pokazuje da su nacisti u kon-
centracionim logorima ubili vise od 20 ooo homoseksualnih
muskaraca. Pod Kaiserom i Weimarskom Republikom, homo-
seksualne osobe su stekle mjeru zastite, buduci da su patile od
priznatog “mentalnog poremecaja”. Oni su trebali samo da se
registruju kako bi bili zasticeni od diskriminacije. O¢ito, to je
nacistima olaksalo zadatak. Nacisti su jednostavno uklonili
zastitu, i iskoristili stavak 175 (kona¢no ukinut 1969. godi-
ne - zaista, poslijeratna njemacka vlada je zahtijevala da neke
“osudene” homoseksualne osobe zavrse svoje zatvorske kazne,
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jednostavno ra¢unajudi vrijeme provedeno u koncentracionim
logorima kao dio kazne!) kao veliki u¢inak. Homoseksualne
osobe (sa ruzicastim trokutima) pronasle su se kao dio duginih
boja ulogorima obiljezenim za totalno istrebljenje (Jevreji, zuti,
cigani, smedi) ili za duge godine zatvora (politi¢ki zatvore-
nici, crveni; kriminalci, zeleni; antisocijalni, crni; emigranti,
plavi; Jehovini svjedoci, ljubi¢asti). Samo u prvim godinama
ovog vijeka njemacka vlada je kona¢no dogovorila da pruzi
ograni¢enu naknadu homoseksualnim zrtvama nacista i ukine
njihova uvjerenja.

U drugoj polovici 20. vijeka promjena je dosla brzo i dra-
mati¢no. Godine 1967. doslo je do djelomi¢ne dekriminalizacije
homoseksualnosti u Engleskoj i Walesu (izmedu odraslih osoba
u dobi od dvadeset jedne godine koje su zajedno pristale na
seksualni odnos, u privatnosti - svi drugi akti i dalje su ostali
kaznjivi), a zatim u Skotskoj (1980) i Sjevernoj Irskoj (1982).
Seksualni prekrs$aji trenutno prolaze kroz Westminsterski par-
lament (koji ¢e biti uklju¢en u $kotski zakon) i napokon ¢ce
uciniti zakonodavstvo po pitanju seksualnosti vise ili manje
ne-specificnim (to jest, heteroseksualni i homoseksualni ¢inovi
¢e se tretirati na isti nacin). Poc¢etkom 2004. godine americki
Vrhovni sud izbacio je sve ostale drzavne zakone vezane za
sodomiju, iako je nejasno kakav ¢e ovo uc¢inak imati u praksi -
i ne moze se primijeniti u americkoj vojsci uopce. Legalizacija
braka za istospolne partnere pod “jednakom zastitom”, klauzu-
le masacusetskog ustava obecava da ¢e izazvati uzbudenje naj-
manje dvije godine prije nego $to gradani drzave budu upitani
da odobre amandman izri¢ito diskriminiraju¢i za istospolne
parove (pitamo se da li konzervativni zastupnici potajno mozda
zele dodati rasno mijesane parove, kada su ve¢ tu!).

Brojne druge zemlje se nisu suocile sa ogromnim promjena-
ma. Sirom Evrope civilna partnerstva su legalizovana, i ve¢ina
skandinavskih zemalja sada priznaje istospolne brakove, kao
i Nizozemska. Sto je jo§ vaZnije za raspravu u Sjedinjenim
Americkim Drzavama, cijela Kanada, izgleda, slijedi Ontario
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i nekoliko drugih pokrajina u legalizaciji istospolnih brakova
2005. godine. Zakon o ljudskim pravima Evropske unije izric¢ito
zabranjuje diskriminaciju na temelju seksualne sklonosti ili
orijentacije, iako su brojne grupe (narocito religijskih tijela)
izuzeta (slicno izuzeé¢ima od jednakih mogué¢nosti, u zako-
nodavstvu katolicke crkve po pitanju diskriminisanja Zena u
vodstvu i modi - to jeste, u svecenstvu). Unato¢ ovih nekoliko
upozorenja, trend ide izrazito prema uklanjanju svih propisa
koji uspostavljaju razliku izmedu gradana na temelju seksualne
sklonosti ili orijentacije. Ova promjena uzrokuje takvo duboko
zaprepa$tenje u drugim nezapadnim zemljama. Prihvacanje
homoseksualnosti moze biti prikazano i u drugim dijelovima
svijeta kao tip zapadne dekadencije.

Bez obzira $to neki tvrde, istospolna djela i njihova kulturna
akomodacija nijsu zapadni fenomen. Jedna od najboljih studija
slucaja islamske ideje o seksualnosti i drustvenoj konstrukciji
kategorija za nenormativni, neprokreativn seks potjece iz da-
nas$njeg Omana. Uni Wikan, u studiji institucionaliziranog
transeksualizma (xanith) u Omanu, posmatrao je muske ho-
moseksualne prostitutke, koje su unatoc¢ tome $to klasificirani
kao “Zene” po pravilima segregacije, zadrzale muska imena, ali
su tretirani kao Zene. U jednom omanskom primorskm gra-
di¢u (Sohar, dom Sinbada moreplovca) od oko 3 ooo odraslih
muskaraca, $ezdesetak su xanith. To jest, to su muskarci koji
su se ponasali i bili tretirani kao Zene.

Zene su bile u interakciji sa xanith javno i privatno na nacin
na koji ne bi bile sa drugim muskarcima - ¢ak ni sa bliskim
muskim rodacima. Xanith su takoder pjevali sa zenama na
vjencanjima (podsjec¢ajuci na ulogu hidzri na vjencanjima i
na ono $to je navedeno vezano za Zanzibar i Mombasu). Ve-
¢ina muskih sluzbenika (ne robova) su bili xanith i xanith su
takoderi funkcionisali kao muske prostitutke - barem prema
wikanskoj zZenskoj informaciji. Xanith je cesto cijenjen zbog
svoje ljepote (sudeci prema konceptima zenske ljepote) i zbog
sposobnosti za obavljanje Zenskih poslova (usporedi berdace
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Sjeverne Amerike). Na vjen¢anjima pjevaju Zene a muskarci su
muzicari, ali su xanith obi¢no bili najbolji pjevaci - a vjenca-
nja su javne prigode na kojima se ¢esto xanith “autuju” time
$to pjevaju sa Zenama i time javno izjasnjavaju njihovu rodnu
transformaciju. Ve¢ina xanith uzdrzava sama sebe (kao $to se i
ocekuje od svih muskaraca), iako kao sluge - $to ne bi nijedna
zena ili slobodni muskarac u¢inili. Jasno se vidi mjesavina
rodnog statusa i identiteta. Xanith moze biti Zena u vecini
drustveno-kulturnih sluc¢ajeva, ali se jos uvijek ocekuje da se
prilagodi toj najvec¢oj od muskih svih vrlina - nezavisnosti.

Sli¢na mjesavina se vidi u pojavi xanitha. Xanith nije tran-
svestit - njegova odjeca je androgena ili feminizirana, ali on ne
nosi veo. Muskarci nose bijelo, Zene nose svijetle boje, xanith
nose nesablonske svijetle boje. Muskarci nose kratku, zene dugu
a xanith srednju duzinu. Muskarci i Zene pokrivaju glavu, ali
ne i xanith. Xanith se ne pokusava predstaviti kao Zena, prije
je srednji rod, ali se drustveno tretira kao Zena. Zaista, gdje su
xanith pokusali da se pojave u Zenskoj haljini bili izudarani - ali
kao pasivni partneri u istospolnim odnosima nisu bili kaznjava-
ni. Niti je aktivni partner imao ikakav utjecaj na rodnu/spolnu
izgradnju osobe — ostao je musko. Zena (bez obzira na spol svog
partnera) uvijek je Zena, jer ona nikada ne moze penetrirati. Sto
je jos vaznije, biti xanith ne mora biti trajna kategorija. Svaki
muskarac moze:

1. biti “2ena” nekoliko godina i onda se preobratiti, trajno,
u muskarca

2. moze biti “Zena” u starijoj dobi
3. smjenjivati se izmedu muskarca i zene

Medutim, izgleda da je samo muskarac bio u mogu¢nosti kretati
se izmedu rodova - zene su uvijek bile Zene.

Ova posljednja tacka je presudna, jer izostrava ulogu rodnog
identiteta (kako se neko ponasa) i bioloskog spola (genitalija sa
kojima je neko roden). Xanith su pravno muskaracii odrasli, dok
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su Zene uvijek maloljetne. Xanith zadrzava muski status. Xanith
moze postati “musko” kao rezultat uspjesne konzumacije braka
i nakon toga se tretira kao muskarac od strane zene (tj. odvaja-
nje ¢e se dogoditi), iako on i dalje moZze zadrzati karakteristike
(odjecaisli¢no) xanitha. Tako definisanje osobina bioloskg spola
nije posjedovanje odredenih anatomskih organa, nego sposob-
nost da ih se koristiti. Muskarac je neko ko ima seksualni odnos
sa zenom. Muskarac koji preuzima pasivnu ulogu je drustveno
zena, jer je to uloga zene (zenskog roda) u seksualnim odnosima.

Moramo se odmah zapitati kako takva grupa moze postojati
u strogom, tradicionalnom muslimanskom drus$tvu. Dijelom,
to je zato Sto su zakoni takti¢nosti i gostoprimstvo takvi da
Omani ne bi djelovali na nac¢in koji sugerise kritike tudeg po-
nasanja — posebno nekoga izvan najuze porodice. Osim toga,
osnovna strukturna jedinica je porodica, sa glavom porodice
koja ima najve¢u “moc¢”. To rezultira u nekoj naizgled ¢udnoj
pravnoj stvarnosti. Javna Zenska prostitucija je nezakonita i
kaznjiva od strane drzave. Diskretna Zenska prostitucija od
strane udane Zene - iako poznato svima i raznovrsna - je greSna
(tj. preljub), ali samo se muz moze zaliti. Muska prostitucija je
grijeh, ali ne i nezakonita te se niko ne moze zaliti, jer niko nije
“ostec¢en” (tj. ima izravan uzrok za zalbu) na posjedu ili licno
(¢ast, kao i slu¢aju preljuba). Dakle, ve¢ina Omana jednostavno
je pragmaticna:

nema stigme na muskarcu koji trazi drustvo [xanitha] u sek-
sualne svrhe, iako se i muskarci i Zene slazu da je sam ¢in
sramotan. No, svijet je nesavrSen, i sramotna djela [su] sa-
stavni dio zivota.

Ovaj relativno razumni stav, koji takoder ¢uva porodic¢ne i su-
sjedske odnose u usko povezanom drustvu, nije pravilo. Unato¢
ranijim ambivalentnostima, islamske zemlje su danas izuzet-
no anti-gej. Svih sedam zemalja u kojima je homoseksualnost
kaznjiva smréu su muslimanske i od osamdeset dvije gdje je u
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pitanju zlo¢in, trideset Sest su pretezno muslimanske. Ovo izgle-
da ¢udno s obzirom na situaciju (gore navedenu) u ranijim godi-
nama, kada se, na primjer, Kalif u Bagdadu (u 8oo-tim) “predao
u potpunosti zadovoljstvu u drustvu svojih evnuha odbijajuci da
uzme suprugu”. Osim toga, iako Kur’an navodi jasne, odredene
kazne (npr. broj udaraca) za vec¢inu zlo¢ina, nema izricite kazne
za sodomiju, osim zapisa da je “narod Luta” (Sodoma i Gomora)
bio kaznjen. Kazne se spominju u hadisu (izreke Poslanika) i
$erijatu (pravni propisi temeljeni na tradiciji, Kur’anu i hadisu).

Kao $to smo ve¢ naveli, ova represivna reakcija na istospolna
djela nije univerzalna. Oman, kao i mnogi od tradicionalnih,
gostoljubivih, porodi¢nih islamskih drustava, su nesto opusteniji.
Kasnije, 1930-tih sli¢na situacija je postojala u Siwi (zajednica
oko oaze u libijskoj pustinji zapadnog Egipta, poznata u anticko
doba kao mjesto proro¢anstva, drugo nakon Delfa). Antropolog
Walter Cline (1930) je naveo:

svi normalni muslimanski muskarci i djedaci iz Siwana prak-
ticiraju sodomiju. Medu njima domoroci se ne stide toga, oni
otvoreno govore o ljubavi prema Zenama i mnogi, ako ne i ve¢i-
na, njihovih sukoba proizlazi iz homoseksualne konkurencije.

Arheolog grof Byron de Prorock (1930) je sacinio sli¢an izvjestaj.
Istaknuo je “entuzijazam kojem se nije moglo pristupiti, ¢ak ni
u Sodomi. Homoseksualnost nije samo prisutna, bila je bijesna”.
Stovise, muskarci su Zenili druge muskarce na velikim ceremo-
nijama - praksa koju je okoncala britanska vlast.

Niti ovo treba biti veliko iznenadenje u veoma zatvorenim
zajednicama koje striktno odvajaju Zene i stavljaju premiju na
predbra¢nu Zensku nevinost, Zensku bra¢nu vjernost i kasno
doba braka za muskarce. Ove kulture moraju, gotovo nuzno,
prihvatiti neke istospolne aktivnosti ako ne iz nekog drugog
razloga onda kao odusak za musku seksualnost. Da to pogoduje
prihvac¢anju onih muskaraca koji preferiraju homoseksualne
aktivnosti, ocito je; da to zahtijeva neke drustvene konstrukte
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kako bi se omogucile homoseksualne radnje mozda je manje
ocito, ali ne manje potrebno.

Iako je to svakako slucaj, situacija u vecini islamskog svijeta,
posebno medu muslimanima iz gradskih predjela - je vrlo razlici-
ta. Savremene islamske vode su puno ostrije od onih iz proslosti.
Doktor Muzammil Siddiqi, direktor Islamskog drustva Sjeverne
Amerike, je rekao, da je “homoseksualnost (biti homoseksualna
osoba, a ne homoseksualni ¢in) moralna bolest, grijeh, trulez
... niko nije roden kao homoseskulna osoba”. Sejh Sharkhawy,
imam u londonskoj Regent Park dzamiji, je rekao, “moramo
spaliti sve gejeve kako bismo sprijecili pedofiliju i $irenje AIDS-
a”. Mozda najvise od svega iznenaduje da u naciji sa zakonima o
zabrani poticanja na nasilje i mrznju, muslimansko obrazovano
drustvo (London) je objavilo literaturu za ucenike koja ukazuje
na smrtnu kaznu za homoseksualnost.

Premjestajuci se natrag u Afriku, unato¢ brojnim problemi-
ma koje smo imali u vezi ovog kontinenta u proslosti, sada smo
na mnogo sigurnijem terenu kada razmatramo homoseksualnost
od 1800. godine. Medutim, problemi i dalje postoje. Izvori iz 19.
vijeka su produkt evropskih kolonijalnih vladara, koji su imali
interes portretiraju¢i Afrikance u svjetlu koje bi opravdalo na-
stavak kolonijalne kontrole. Izvori iz post-kolonijalnog razdoblja
mogu patiti od sli¢nih mana. Mnoge savremene africke vode
su odlu¢ne u odbijanju proslih dogadaja koje vide kao “uvrede”
svojih predaka. I kolonijalne i post-kolonijalne vode prihvataju
zapadno-kr§¢ansko razumijevanje homoseksualnosti kao “gres-
nog” i “zla”. Kolonijalni vladari su koristili prisutnost seksualne
devijacije kao argument za potcinjavanje “losijih” Afrikanaca.
Afric¢ki celnici pori¢u ove akte i pojedince iz istog razloga - oni
smatraju ovakvo drustvo “inferiornim”.

U stvarnosti, medutim, africke kulture su tradicionalno
imale ideje o seksu, seksualnosti i rodu koje jednostavno nisu
bile dio judeo-kr§¢anskog modela koji je oblikovao zapadnu
Evropu. To jednostavno govori o historijskoj ¢injenici. Za poku-
$aj oznacavanja takve razlike kao manje vrijedne ili devijantne

KoLoNTzZIRANE MISLT | 259



treba prihvatiti da su zapadni razvijeni modeli “ispravno” mje-
rilo po kojem bi drustva trebalo mjeriti. To je ¢ista subjektiv-
nost. Ova subjektivnost - ili pristranost - dovela je do toga da
mnoga drustva negiraju historiju. To je proizvelo Aleksandra
Velikog koji je imao samo seksualne odnose sa Zenama, indij-
skim vladarima, kineskim carevima, medicinarima sjeverne
Amerike i africkim pojedincima koji su takoder u potpunosti
bili heteroseksualni.

Jedinstvene konstrukcije seksualnosti nisu bile ogranicene
na homoseksualnost. Na primjer, medu Akanima na Zlatnoj
obali postojala je tradicija koje se odnosila na prostituciju. Dvi-
je vrste prostitucije postojale su historijski. Celnici u ruralnim
zajednicama bi kupovali Zene kao seksualno roblje. Zene su
napladivale za svoje usluge, ali je novac isao u lokalne elite koje
su placale za Zenu. Zauzvrat, Zena je bila hranjena i udomljena
i, kasnije, obezbijedena “penzijom”. Druga vrsta prostitucije
ukljucivala je zene koje su se bavile prostitucijom kao zani-
manjem koje im daje financijsku slobodu. Javne Zene su bile
prezrene, iako pragmati¢no rjeSenje za problem nedostatka
zena, uzrokovan nedostatkom supruga ruralnih voda koji su se
potom nadomjestali javnim Zenama. One Zene koji su postale

“profesionalne” prostitutke se nisu suocavale sa drustvenim
osudama i Cesto su bile u moguénosti uloziti svoje prihode u
druge uspjesne poslove.

Sirom kontinenta nalazimo sli¢an stav prema muskim pro-
stitutkama. PiSu¢i o Zanzibaru u 1899. godini, sociolog Michael
Haberlandt je napomenuo da je lokalno stanovnistvo razlikovalo
muske prostitutke i muskarce koji su stupali u seksualne odnose
sa drugim muskarcima. Njegove evropske predrasude su znacile
da nije mogao shvatiti zasto je ova razlika postojala:

Prema vanjskom izgledu, urodena suprotnost mugkarca [ho-
moseksualne osobe po “rodenju” ili “izboru”] se nisu razli-
kovale od musgkih prostitutki [robovi prisiljeni na istospolna
djelal], ali su starosjedioci ¢inili o$tru razliku izmedu njih:
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profesionalni katamiti [sic] su prezreni, dok je ponasanje uro-
dene-suprotnosti tolerisano kao amri ya muungu [Bozja volja].

Ono §to se ¢inilo da Haberlandt ne moze zakljuciti jeste da
je u Zanzibaru drustvena osuda bila usmjerena protiv prosti-
tutki u ropstvu prije nego na homoseksualnost. Zanimljivo,
iako nije istrazio fenomen, takoder je napomenuo da je broj
pojmova za lezbejski seks podrazumijevao djela koja su bila u
opc¢oj upotrebi, naizgled bez drustvene sramote: kulam-bana
(kunilingus), kusagana (frotiranje), kujitia mbo ya mpingo
(koriste¢i dildo od ebanovine). Sli¢no stajaliSte navedeno je
pola vijeka kasnije od strane Simona Messinga, medu koptskim
(krs¢anskim) Ambhara seljacima. Imali su rijec¢i za Zene-mus-
karce (wandarwarad) i muskarce-zZene (wandawande). Unatod
krs¢anstvu, ovi seljaci su uglavnom tolerisali ove pojedince,
smatrajuci ih “Bozjim greskama”.

Haberlandtovi izvjestaji iz Zanzibara jednostavno pocinju
nizom zapazanja. Takoder je izvijestio o nemuzevnim muskar-
cima medu Wgandama (Uganda), koji su bili “potpuno posve-
¢eni pederastiji”, iako noviji izvjestaji pokazuju da Wganda
tvrde da takvo ponasanje potice iz Afrike i njezine “ludosti™

“zasto gubiti vrijeme sa muskarcem kada su Zene u potpuno-
sti dostupne”. Otprilike u isto vrijeme, Simon Ambrogetti je
primijetio da su neki muskarci iz Eritreje stupili u homosek-
sualne veze kada su bili adolescenti, iako su obi¢no zavrsili u
heteroseksualnim brakovima. Medutim, istaknuo je da su neki
od mladi¢a (koje je nazvao “malim vragovima”, diavoletti)
nastavili sa seksualnim odnosima sa drugim mladi¢ima, ¢ak
i kada su bili u braku.

Godine 1909. Friedrich Bieber je zabiljezio istospolne veze iz-
medu muslimanskih Haraira (u Etiopiji), kao i kod Galla (takoder
u Etiopiji) i Somalijaca. Mogao je identificirati da nije postojala
dobna razlika u odnosima (tj. nisu bili pederasti) ili pretposta-
viti odredene rodne uloge (tj. niko nije “postao Zenom”). On je
takoder istaknuo kako je istospolna uzajamna masturbacija bila
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uobicajena medu oba spola. Druga islamska skupina (stanovnici
rijeke na sjeveru Sudana) su proucavani od strane Pamela Con-
stantinidesa koji je zapazio da su feminizirani muskarci (zaar)
klju¢ni za lokalni kult ozdravljenja i da je ve¢ina drugih naroda
te kulture pretpostavljala da su ovi muskarci takoder sudjelovali
u istospolnim djelima.

Naravno, prisutnost istospolnih djela se moze tumaciti na
viSe nacina - koji mogu biti ta¢ni ili mogu samo dati bolji uvid
u promatraceve pretpostavke. Jedan daljnji primjer iz ranog 20.
vijeka dolazi iz rada Melvillea Herskovitsa 1930. godine. On je
istaknuo da su homoseksualne aktivnosti medu mladima Daho-
meansa (tzv. gaglgo), bile “situacijske”, jer je tvrdio da je do njih
dolazilo zbog nedostatka zena (kao i kod istospolnih ¢inova u
zatvoru). David Livingstone (1865) je zabiljezio istospolne ¢inove
izmedu adolescenata.

Jedan vijek nakon Haberlandta, Deborah Amory je provela
istrazivanje o Zanzibaru i Mombasi koje je bilo usmjereno na ho-
moseksualnost. Njen izvjestaj posmatrao je mashoga muskarce

- koji imaju puno toga zajednickog sa indijskim hidZzrama. Mas-

hoga muskarci (od shoga, u mnozini se dodaje prefiks ma) oblace
zensku odje¢u u odredenim drustvenim i ritualnim obredima.
Istaknula je da su ti muskarci (koji se jo$ nazivaju makhanith
i mahanisi) bili stigmatizirani i smatrani seksualno pasivnima.
Aktivni partner zvao se basha (Sef, majstor) ili haji (referenca
za nekoga ko je uspio priustiti haj). Shoga je obi¢no juko wazi
(otvoren, “vani”), dok ¢e basha obi¢no - barem sluzbeno - biti
anajificha (krijudi se, “zatvoren”). Vecina ljudi koje je upoznala
tolerisala je ali nije odobravala mashoga. Ono §to je zanimljivo
jeste da je opc¢e misljenje bilo da je homoseksualnost shoga bila
dio ljudske sustinske roho (duh) ili umbo (priroda), koji nas
podsjeca da vjerujudi da je homoseksualnost utemeljena u bi¢u
(tj. genetska) ne mora nuzno dovesti do tolerancije, prihvac¢anja
i jednakosti.

Jedno od najvaznijih istrazivanja, naime, proveo je
Edward Evans-Pritchard 1930. godine medu Zande (grupa
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rasprostranjena $irom Sudana, Srednjoafricke Republike i
Konga). Dobi¢emo zanimljiv uvid ne samo u modernu africku
homoseksualnost, ve¢ takoder i u stavove zapadnih sociologa u
ovoj studiji. U svom izvorno objavljenom djelu Evans-Pritchard
nije imao reference o istospolnim aktivnostima. Samo je 1970.
godine, pri kraju karijere i zivota, podijelio svoja zapaZzanja o
homoseksualnosti medu Zande sa $irim akademskim svijetom.
Jasno, bio mu je neugodno zbog informacija koje je pronasao
i ¢ini se da je pretpostavljao da ¢e se smatrati neprikladnim
za objavljivanje.

Narocito je izvijestio o ponasanju ratnika i njihovih pazeva
(slicno samuraju i njegovim mladim pomoc¢nicima). Stariji Za-
nde je napomenuo da su u predkolonijalnim danima:

Muskarci imali spolne odnose sa mladi¢ima kao $to su to ¢inili
sa [svojim] suprugama. Muskarac je placao naknadu drugom
ako je imao odnos sa njegovim dje¢akom. Ljudi su pitali za
ruku djecaka sa kopljem, bas kao $to su pitali za ruku djevojke
od njenih roditelja. Svi oni mladi ratnici koji su bili na dvoru,
svi su imali dje¢ake [ndongo-techi-la].

Sto se ti¢e otkri¢a Evans-Pritcharda, seks koji se desavao bio je
interkruralni. Takoder je ¢uo glasine (od muskih ispitanika) o
lezbejskim aktivnostima. Navodno, Zene u kraljevskim haremi-
ma su nosile strap-on dildo od korjenastog povr¢a ili banana.
Zande su tolerisali, pa ¢ak i prihvatali musko-muski (na dobi ba-
ziran) seksualni odnos, ali su se uzasavali lezbejstva, smatrajuci
ga “vrlo opasnim”. Ne moze se zakljuciti iz Evans-Pritchardove
studije (ili drugih spomenutih) da je seksualni odnos na osnovu
dobi (pederastija) bio jedini ili normativni model. U isto vrijeme
(kasnih 1930-tih), kako je proucavao Zande, studije o0 Nkundo
(rijeka Kongo) su zabiljezile mlade muskarce koji su imali ten-
denciju da penetriraju u svoje starije partnere.
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Medu razli¢itim etnickim grupama (Rundi, Hutu i Tutsi)
u Ruandi, izvjestan broj rijeci je zabiljezen u ranom 20. vijeku
za sodomite (umuswezi; umukonotsi) i sodomiju (kusweana
nk’imbwa; kunonoka; kwitomba; kuranana imyuma; ku ‘ nyo),
kao i za transrodne, “hermaphroditske” tradicionalne duhovne
vode (ikihinu; ikimaze). Medutim, samo postojanje rijeci ne
podrazumijeva toleranciju prema aktivnostima ili ¢ak razumi-
jevanje ponasanja uz zapadnu liniju. Na primjer, fizicki ¢inovi
izmedu Zena u Juznoj Africi koje bi zapadnjaci smatrali seksual-
nim nisu percipirani kao seksualni. To je ista vrsta racionalnog
obrazlozenja koje je podupiralo tvrdu predsjednika Clintona da
nije imao “seksualne odnose s tom zenom”, iako su mnogi ljudi,
ukljuc¢ujudi i Monicu Lewinsky, bili sigurni da je imao seksual-
ne odnose. Nedavne studije su takoder sugerisale da veliki broj
nevjencanih americ¢kih evandelista, koji su se zavjetovali na

“djevicanstvo” primjenjuju tumacenje rijeci koja samo ukljucuje
vaginalnu penetraciju - teski peting, medusobna masturbacija,
pa ¢ak i oralni seks, u tom sluc¢aju, nec¢e promijeniti neciji status
djevice. Drugim rije¢ima, ono $to se racuna kao seksualni odnos,
seksualna veza, sodomija i slicno, moze se uveliko razlikovati
od kulture do kulture, pa ¢ak i unutar kultura.

Situacija medu Hausima na vrlo lijep nacin ilustruje africki
kontekst ove ideje kulturnog relativizma. Za Hausa muskarce,
brak nije pitanje emocionalne privrzenosti, ljubavi, ili ¢ak izbo-
ra; to je temeljna moralna i drustvena obaveza prema porodici
i $iroj zajednici. Medu Hausima postoje muskarci koji se nazi-
vaju i “yan daudu”, §to se moze prevesti kao “homoseksualac”,

“transvestit” koji se fokusira se na “orodnjenu” odjecu; dok je
“pimp” neko ukljucen u seks-industriju, ali ne kao sudionik. U
vecini slucajeva, ¢ini se da se rije¢ odnosi na specificne rodne
aspekte ponasanja. To znaci, “yan daudu” preuzima Zenski
posao i smatra sebe “nalik na Zenu”, ali se inace ne preodijeva
i jos uvijek mu se obraca i tretira se kao muskarac od strane
drugih ¢lanova zajednice. Da zakomplikujemo stvari, kada je
fokus na stvarnoj seksualnoj aktivnosti, terminologija postaje
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jos$ vise kulturno specifi¢na i zbunjujuca. Za dvojicu muska-
raca koji se upustaju u uzajamnu penetraciju (umjesto da je-
dan bude aktivan a drugi pasivan) ili koji su istog drustvenog,
ekonomskog i starosnog statusa, smatralo se da prakticiraju
kifi - lezbejstvo! Bilo bi sigurno ta¢nije objasniti yan daudu
kao feminiziranog muskarca koji razgovora obi¢no sa Zenama,
dok bi kifi predpostavljao nesto vise od istospolnih ¢inova u
“jednakom”, svestranom odnosu.

Cinjenica je da engleski jezik nema posebnu rije¢ za bilo koji
od ova dva koncepta koja sjajno isticu neke od problema pretpo-
stavljajuci da istospolni ¢inovi - ili ponasanje koje izgleda kao
da implicira istospolne ¢inove, modernim posmatra¢ima - su
homoseksualni ili gej. Svaka kultura koju smo ispitali je, gotovo
od pocetka historije, imala razlicite kategorije, mjesta, ili nise
za pojedince ¢ije ponasanje nije odgovaralo ve¢ini drustveno
uobicajenih konstrukcija spola, roda i seksualnosti. Medutim,
kako primjer Hausa pokazuje, ove kategorije se rijetko podu-
daraju s onima drugih kultura i vremena - i gotovo nikada sa
modernom zapadnom konstrukcijom pojma “gej”. To ipak ne
znaci da muskarci nisu imali seksualne odnose sa muskarcima
ili Zene sa zenama u proslosti, $irom planeta.

Ocito su to ucinili i, §to je sigurno, njihove kulture (s izu-
zetkom monoteisti¢ckih drustava, posebno kr$c¢anstva) bile su
sklone tolerisati ili zanemariti takva djela.

Takoder, mozemo obratiti paznju na Ghanaians kao jos$ jedan
primjer. Androgini muskarci su nazivani kojobesia (muskarac-
zena), iako ovo ne implicira stvarni komentar seksualnih aktiv-
nosti muskaraca. To je opaska o rodnim ulogama i osobinama.
Doista, odbacivanje od strane Ghanaiansa i drugih Afrikanaca
pojmova kao sto je “gej” i ideje “homoseksualnosti” kao urode-
nih Africi, moze biti komplikovanije objagnjenje o ovim rije¢ima.
To je, dijelom, odbacivanje zapadne kulturne konstrukcije koju
ove rije¢i oznacavaju a ne eksplicitno odbacivanje istospolnih
djela ili ponasanja. Cini se da se kasnije javlja skoro univerzalna
tolerancija sve dok je skriveno, kao $to smo vidjeli drugdje, ne
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negira odgovornost prema radanju u $iroj zajednici. Cak i kada
je prokreacija problemati¢na, pojedinci cesto bivaju “reinterpre-
tirani” tako da ne ispunjavaju duhovne ili religijske uloge, $to je
vec¢inom antiteticno prokreaciji.

Stoga, Hausa i ostali nas podsjecaju da, bez obzira kako inve-
tivna i zbunjujuca, ve¢ina drustava je historijski uspjela konstru-
isati odrzivo mjesto za ljude koji su “druk¢iji” (u smislu da “nisu
kao drugi”). Izgleda da su zapadna kr§¢anska drustva osvojila
jedinstvenu distinkciju u odluc¢ivanju, kao sampioni slobode i
demokracije, da li ¢e $iriti homofobiju svijetom. Kroz “koloni-
zirano” prihvatanje zapadne kulturne hegemonije i predrasuda,
druga drustva su pocela sa brisanjem $to je moguce veceg broja
starih nisa za seksualne nekonformiste.

Ono $to je jos interesantnije jeste mjera do koje su savremene
africke kulture pokazale kulturnu konstrukciju na koju smo
naisli drugdje: seksualni odnos zbog uzitka, za razliku od sek-
sualnog odnosa zbog radanja. Potonji je, silom, heteroseksualan,
ali ovaj drugi moze ukljucivati bilo koji broj uparivanja. U nekim
slu¢ajevima, ovo stajaliste je artikulirano snazno i nedvosmisle-
no. Nije svako dokazivanje validnosti istospolnih ¢inova i ljubavi
zapadno i post-stonvolsko (tj. nakon 1969. godine i pobune u
baru Stonewall na Manhatnu, u koji su ve¢inom izlazile gej osobe,
§to se obi¢no smatra rodenjem “pokreta za prava gejeva”. Godine
1923. Nguni (Juzna Afrika) vojnik je kaznjen zbog seksualnog
vrijedanja drugog vojnika jedne no¢i u barakama. Kada je ka-
znjen branio se govoreci:

Ne zna li narednik da postoje muskarci koji od mladosti zude
za Zenama, i drugi, koje privlac¢e samo muskarci? Zasto bi on
onda trebao biti kaznjen? Nakon svega, on ne zna zasto ga je
Bog ovakvog stvorio — da moze voljeti samo muskarce?

Sli¢éno dokazivanje je pronadeno medu Herero (Namibia i

Botswana), koji su priznavali posebna musko-muska prija-
teljstva nazvana oupanga, koja su ukljucivala analni odnos
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(okutunduka vanena). Kada ih je misionar Johan Irle kritiko-
vao zbog tolerisanja ovako gnusnih praksi, odgovorili su da su
“odrasli od djetinjstva na svoj prirodan nacin”.

Sli¢ne istospolne veze su zabiljezene medu Namanima (Juz-
na Afrika) tokom 1920-tih (nazvani soregus); naglasak je bio
na ekonomskoj dobiti od veza, ali seksualni odnos nije bio
nepoznata komponenta. Godine 1951. Izvjestaji o Nyakyusa
(Tanzania) raspravljali su o homoseksualnim ¢inovima izmedu
adolescentnih muskaraca, kao i izmedu mladeg i ne$to starijeg
muskarca. Interkruralni seks je bio uobic¢ajen i analni seks je
bio mogu¢, ali oralni seks nije bio prihvac¢en. Herero, $to je
ve¢ spomenuto, nas takoder podsjecaju da se ne moze odbaciti
seksualni odnos u musko-muskim vezama pretvarajuci se da
su muskarci “samo dobri prijatelji”, ili da je seksualni odnos
rijedak i da nije bitan dio kulturnog konstrukta istospolnog
prijateljstva. Herero ne samo da imaju ideju o oupanga (sek-
sualno prijateljstvo) sa epanga (erotski prijatelj), ve¢ je takoder
omukueta (ne-erotski prijatelj; drug). Ove rijeci su takoder ko-
riStene za Zensko prijateljstvo. Normalna reakcija na pokusaje
da se ovakve stvari ispitaju je takva da je “¢in dozvoljen, ali
govoriti o njemu nije” - “radi ali ne govori”. Stoga, drustveno
neodobravanje ide zajedno sa diskusijom o tome da li ide prije
seks ili njegovo prakticiranje.

Zbog prominentnog stava preuzetog od Mugabea i njegovog
rezima u Zimbabveu, bilo bi neophodno raspravljati o toj situ-
aciji. Kao takvo, Zimbabve moze posluziti kao “studija slucaja”
za ostatak kontinenta. Prije nego $to se vratimo u Zimbabve,
naime, vrijedno je napraviti stanku na trenutak kako bismo
razmotrili istospolne ¢inove i osobe medu pripadnicima jedne
od najpoznatijih africkih grupa — Zulu. Zulu zasluzuju diskusiju,
ako ne zbog nekog drugog razloga onda zbog toga §to su namet-
nuli najve¢u odbranu evropskim trupama (britanskim) koje su
patile u rukama ne-evropske vojske, u januaru 1879. godine na
Isandhlwana. (Mozda nije iznenadujuce, Zapad je preferirao
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da napravi manji angazman na Rorke Driftu, koji su Britanci
osvojili, §to je tema filma Zulu).

Veliki kralj ratnik i osniva¢ Zulu nacije, Shaka Zulu (1785
- 1828), ponasao se na nacin da je, $to je jedan nau¢nik napome-
nuo, implicirao da je uvijek bio latentni homoseksualac. Nije
sasvim jasno zato je rije¢ “latentni” koriStena. Iako je Shaka
Zulu imao veliki harem sa “suprugama”, izricito je zabranjivao
da ih se zove suprugama, preferirajuci da ih se zove “sestrama”.
Takoder je obznanio da je mislio da je djecu bilo najbolje ostaviti
dok ratnik nije bio prestar za borbu, i u meduvremenu, prakti-
cirao je ukuHlobonga (interkruralni seks/frotiranje). Naredio je
svojim vojnicima da ostanu u celibate, osim ako nisu ve¢ vjen-
¢ani i grupisao ih je u istospolne barake. Ve¢inu svog vremena
provodio je, ne u haremu, ve¢ u drustvu regimente najmladih
vojnika, u Fasimba.

Naknadni zapisi o drugim Bantu govornicima usko su po-
vezani sa podrskom Zulua za ideju da su istospolni odnosi bili
priznati dio kulture. Godine 1883, Basotho (Lesoto) glavni Mo-
shesh je rekao da nema kazne za “neprirodne zloc¢ine” u tradicio-
nalnom pravu i da je takvo ponasanje bilo “rijetko”. Zabiljezeno
je da je upotreba krs¢ansko-zapadnog neprirodnog zloc¢ina i
nejasne rijeci “rijetko” (koliko rijetko je rijetko?). Oko 1900. go-
dine jo$ jedan Zulu voda slijedio je Shaka Zulu u naredivanju
svojim vojnicima da se suzdrze od seksa sa zenama. “Nongoloza”
Mathebula (1867 - 1948), koji se takoder zvao i “kralj Ninive”,
vodio je pokret otpora protiv bijelaca u Juznoj Africi. Stariji
vojnici (ikhela) su htjeli uzeti adolescentne muskarce (abafana)
kao djecake-supruge (izinkotshone). Kada je bio uhapsen izjavio
je da su homoseksualni ¢inovi bili uobicajeni medu njegovim
ratnicima. Stovise, pojasnio je da ovo nije bio (situacijski) rezultat
nedostatka zena: “¢ak i kada smo bili slobodni na brdima juznog
Johanesburga, neki od nas su imali Zene, a neki od nas su imali
muskarce za seksualne svrhe.

Medutim, situacijska homoseksualnost je bila definitivno
odlika rudarskih zajednica Juzne Afrike, gdje su Zene bile rijetke

268 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



(supruge i djevojke su ostajale na selima), a prostitutke su sma-
trane znacajnim zdravstvenim rizikom. U ovakvim okolnostima
veze nisu bile potajne i neformalne; bile su javne i ritualizirane.
Vecina veza su se odlikovale razlikom u godinama, sa starijim
muskarcima (nima, “suprug”) koji pla¢a mladoj cijenu (lobola)
za mladost (zvana razli¢itim imenima: nkhonsthana, aman-
kotshame, izinkotshane - kao $to su bili Mathebulini ratnici
- ili tinkonkana - “rudareva supruga”). Jasno, ovo je bilo strogo
povezano sa dostupnos$cu zene, ali kao stariji rudar, Filemon,
je rekao 1987. godine “rudarske Zene” su stupale u veze “zbog
sigurnosti, zbog sticanja imovine i zbog same zabave.” Ovi do-
govori su bili javni, tako da su 1988. godine vlasti donijele zakon
o prakticiranju (mteto) ovih veza.

Cak kada su Zene bile dostupne ovakve veze su postojale. Na
primjer, u Mkumbani (naselje blizu Durbana) 1950-tih godina
desavala su se musko-muska vjenc¢anja jednom mjesecno. Rituali
koji su koristeni za musko-zenska vjencanja bili su isti i u veéini
slucajeva nova “muska mlada” je ulazila u porodi¢nu zajednicu
u kojoj je ve¢ bila zenska supruga, koja je izrazavala dobrodos-
licu novoj “mladoj” kao idealnoj zamjenskoj supruzi — ona/on
je bila nesposobna da rada djecu kako ne bi prijetila nasljedstvu
prve supruge.

Suprug (obje vrste supruga) nazvan je iqgenge, dok je muska
supruga bio skesana.

Ovi primjeri iz juzne Afrike mogu nagovijestiti da je situ-
acija u danasnjoj Africi relativno tolerantna. Na jednom nivou,
ovo je slucaj. Juzna Afrika preuzela je vodstvo sa svojim post-
aparthejdskim ustavom, koji je bio prvi nacionalni ustav koji
je zabranio diskriminaciju na osnovu seksualne orijentacije.
Klauzula je prosla na parlamentu uz podrsku Africkog nacio-
nalnog kongresa, Pan-africkog kongresa, Nacionalne stranke i
stranke Inkatha. Stovise, unato¢ homofobi¢noj retorici koja se
Cesto povezuje sa biskupom Desmondom Tutu, ovaj pozitivni
stav, oslanjajudi se sigurno na historijsku tradiciju autohtone
tolerancije nenormativnog seksualnog i rodnog ponasanja, nije
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pracen od strane drugih nacija kako bi se oslobodila od apar-
thejda, Zimbabve. Godine 1995, kada je otvarao Medunarodni
sajam knjige u Zimbabveu, ¢ija je tema te godine, ironic¢no, bila
“Ljudska prava i Pravda”, predsjednik Robert Mugabe je rekao:

Smatram to prili¢no pretjeranim i odbojnim za svoju ljud-
sku savjest [naglasak moj] da su takve nemoralne i odbojne
skupine [lezbejske i gej grupe imale su knjizevnost koja je
bila zabranjena], poput onih homoseksualnih osoba koje su
vrijedale protiv zakona prirode [napomena: koncept razvi-
jen od strane gr¢ko-rimskih filozofa, ne Afrikanaca] i protiv
obicaja religijskih uvjerenja [takoder napomena: uvezeno od
strane evropskih kolonijalnih vladara] prihvacéenih od strane
naseg drustva, trebalo bi imati zagovornike kod nas i drugdje
u svijetu ... [a kasnije i na konferenciji za novinare| ne vjeru-
jem da bi trebao imati bilo kakva prava uopste [osjecaj koji je,
promjenom cilja, Ian Smith mogao izre¢i].

Ovi osjecaji su ekstremna verzija onih koji su se ¢uli viSe puta
kod mnogih africkih religijskih i politickih voda. Osim toga,
taj stav zauzimaju Afrikanaci iz dijaspore - na primjer, bilo
rep umjetnici, ¢iji su tekstovi ¢esto homofobi¢ni, smatraju da
nema rijeci u bilo kojem od africkih jezika za “homoseksualca”.
Stavljanje na stranu onoga $to smo ve¢ vidjeli - rije¢ima dovoljno
- takoder je primjeceno, na primjer, da ne postoji rije¢ u Sona
(Zimbabve) za “orgazam”. Treba li se zakljuciti da ne postoji
takva fizioloska pojava?

Medutim, najbolji nacin kako bi se suprotstavilo koloni-
jalizmu izvedenom iz viktorijanskog, kr§¢anskog evropskog
mentaliteta Mugabe jeste da pustimo historiju Zimbabvea da
govori sama za sebe. Savremeni historicar Marc Epprecht je
uvjerljivo demonstrirao da su istospolna djela i pojedinci bili
dio predkolonijalnog, tradicionalnog drustva. Njegovi rezultati
su dobro ispitani u nekim segmentima. Godine 1890. britanska
juznoafricka vlast je okupirala Mashonaland i zapocela je proces
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dovodenja podrucja pod britansku kolonijalnu kontrolu. Do
1892, struktura kolonijalnih sudova je bila na mjestu i, u toj
godini, 1,5 posto slucajeva bili su homoseksualci, dok nije bilo
slucajeva heteroseksualnih silovanja (ili napada) ili bestijalno-
sti. Nakon Mugabove argumentacije, moglo bi se zakljuciti da
je tradicionalno zimbabveansko drustvo (dvije godine nakon
dolaska evropske uprave) liSeno sodomije i heteroseksualnog
seksualnog nasilja - ali niko ne moze tvrditi da nema dokaza o
istospolnim aktivnostima.

Godine koje su uslijedile (1892 - 1923) proizvele su nepre-
kidni tok istospolnih slu¢ajeva, ukupno oko 300. Prije svega, to
su bili slu¢ajevi homoseksualnog napada. U tim slu¢ajevima, 9o
posto optuzenih bili su Afrikanci, 8,7 posto Evropljani i oko 3
posto Azijci ili “obojeni”. Ve¢ina slucajeva je bila koncentrisana
u ranijem razdoblju i ukazuju na to da su vremenom suci postali
manje zainteresovani za procesuiranje istospolnih aktivnosti,
osim kada su ih poc¢inili Evropljani. Jasna pristranost se razvila
medu kolonijalnim bijelim sucima, za koje se ¢ini da su bili
utemeljeni na pretpostavci da su takvi zlo¢ini medu bijelcima
ugrozavali njihovo “superiorno” drzanje u koloniji (bas kao stav
koji ¢emo vidjeti u nastavku medu britancima u Indiji za sodo-
mijom medu evropskim vojnicima).

Podjednako vazno, iz ranog perioda kolonijalne historije,
suci su zauzimali stajali$te da konsenzualni homoseksualni ¢ino-
vi nisu bili kaznjivi - dekriminalizacija sudskim aktom prije nego
zakonodavnom inicijativom. Na primjer, 1913. godine, sudac
L.F.H. Roberts je odbacio slu¢aj rekavsi: “Cini mi se da prekrsaj
nije pocinjen”. Svjedok tuziteljstva se zalio da je napadnut analno,
ali je priznao da je primio novac za ponovljena djela interkru-
ralnog seksa. U stvari, ¢ini se da je sudac zauzimao stajaliste
da je zrtva “to trazila”. Iako to nije neuobi¢ajeno u sluc¢ajevima
heteroseksualnog napada, iznenadujuce je da se pronade ovdje.
Cini se da se suca nije ticalo to $to je optuZeni pokusavao da
ima spolni odnos sa drugim muskarcem. Dvije godine kasnije,
advokat je presudio u drugom slucaju da “kako je podnositelj
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bio dovoljno star kako bi cijenio ono $to je ucinjeno, i pristao,
kazneno djelo nije po¢injeno”. Godine 1922. advokat Clarkson
Tredgold ukinuo je osudujucu presudu na temelju toga da dokaz
“upucuje gotovo izravno na slucaj pristanka”.

Ovi slucajevi ukazuju na niz vaznih pitanja. Prvo, suci su
zauzeli stajaliste da konsenzualni homoseksualni seks (poseb-
no medu Afrikancima), nije bio kazneno djelo. Drugo, Afrikan-
ci nisu bili proporcionalno izrazeni nego se moglo ocekivati
s obzirom na ukupnu kolonijalnu demografiju (i okolnosti o
kojima ¢e se raspravljati u nastavku ¢ine ovo pitanje jos$ jacim).
Trece, uzorak pokazuje da je bijela kolonijalna uprava bila pri-
li¢no nezainteresovana za africke seksualne prakse, ali je bila
rijeSena da odrzi “dobar primjer” medu bijelcima. Dvije zna-
¢ajke kolonijalnog mentaliteta dodatno komplikuju pokusaje
da se utvrdi pojava homoseksualnosti u Zimbabveu. Prvo, iako
zele¢i da kontrolisu bijelo seksualno ponasanje kako bi izbjegli
skandal, Britanci su takoder nastojali izbje¢i ostvarenu raspra-
vu o sodomskim sudenjima u cjelini. Na primjer, 1929. godine,
James Noble je osuden za devetnaest tac¢aka (prilicno groznih)
seksualnih napada na djecake i nastavnike u Thabas Unduna
Misija skoli, gdje je bio domar. Bulawayo hronika odlucila je
da ne prijavljuje sudenje ili njegove rezultate i ni spomena nije
bilo o sluc¢aju u “sluzbenom” godi$njem izvjestaju britanske
juznoafricke policije.

Drugi aspekt kolonijalne misli koja je bila sklona skrivanju
africke seksualnosti bila je pretpostavka da su Afrikanci bili

“djeca”. Africki muskaraci su ostali “djecaci” u o¢ima svojih
bijelih kolonijalnih vladara i, kao takvo, njihovo ponasanje
je posmatrano kao nezrelo. Rasprava za bijele bila je da li su
Afrikanci bili “nemoralni” (po prirodi), ili “perverzni” (po iz-
boru). U svakom slu¢aju, oni su percipirani kao nezreli, manje
civilizovanii “blizi prirodi”. O¢ito, ova potonja ideja nije imala
nista od modernog koncepta “organskog” i “konzervistickog”,
nego je znacilo da su Afrikanci shvaceni kao zivotinjski, brutal-
ni - vodeni njihovim najnizim instinktima. Dok zimbabveanski

272 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



Afrikanci nikada nisu prihvatili ovaj stereotip, oni su dijelili sa
svojim kolonijalnim gospodarima zelju za izbjegavanjem bilo
kakvih otvorenih rasprava o seksu.

Ova $utljivost je tradicionalna znacajka africkog drustva u
Zimbabveu. Najbolji primjer za to je praksa kupindira ili kusikira
rudzi (uzgajanje sjemena). Kada par ima problema sa zacecem
djeteta, prihvatljivo je da se pristupi aranzmanu u kojem ce
bliski rodak ili prijatelj oploditi Zenu, $to ¢e rezultirati djetetom
prihvacenim kao legitimno i prirodno potomstvo para. Svako
bi bio ,,svjestan onoga $to se dogodilo, ali niko to ne bi nikad
spominjao. Op¢enito, funkcionalno razumijevanje seksa, jos je
jace medu tradicionalnim Zimbabveancima nego kod vecine
evropskih krs¢ana. “Seks” je ono $to stvara djecu - dakle zaklju-
¢ak homoseksualnosti kao “seksa” je zbunjujudi.

Ovaj pragmaticni jo$ neizgovoreni pristup primjenjuje se
takoder u istospolnim slucajevima. Mnogi Afrikanci ¢e tvrditi
da “igranje” sa nekim istog spola nije bio seks, jer orgazam
(od frotiranja ili ru¢ne manipulacije) je bilo ¢isto “slucajno’
i, $tovise, slu¢ajno u odnosu na igru. Cak i lokalne rijeci koje
bi se mogle odnositi na homoseksualce oslanjaju se, ne samo
na jasnoc¢u, ve¢ na infleksiju i implikaciju (kao i kod starog
engleskog eufemizma za “potvrdenog nezenju” i “usidjelicu”-
sve Ce ovisiti o tome kako je neko rekao - “klimanjem glavom
i migom”). Dakle, Sona ima tsvimborume (neko ko ima penis,
ali nema gdje da ga stavi - neozenjeni) i sahwira (bliski muski
drug). Tamo gdje su eksplicitne reference na homoseksualce,
rijeci koje koriste su “strane” posudenice (ngotshana iz Zulu ili
Shangaana i manayero iz Chewa od Malawianskih imigranata).
Ovo su koristili Mugabe i njegove pristalice kako bi implicirali
kako je homoseksualnost sama po sebi uvoz. U stvarnosti, ono
$§to ovo govori jeste razlic¢it kulturni pristup raspravljanju (ili
neraspravljanju) seksualnih aktivnosti opéenito. Stovise, ¢inje-
nica da su rije¢i pozajmljenice iz drugih africkih jezika jedno-
stavno sugeriSe da su te kulture bile otvorenije za razgovor o
seksu - ne da je homoseksualnost bila strana svim Afrikancima.

>
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Jo$ vaznije, kolonijalne sudske strukture usvojene u Zimbab-
veu maskirale su ponasanje Afrikanaca. Najurbanija podruéja
(centri bijele, azijske, obojene i doseljene/urbanizirane africke
populacije) su bile sudene pod Romano-nizozemski sistemom
razvijenim u Juznoj Africi. Ve¢ina africkih stanovnika, iako su
zivjeli u ruralnim podruc¢jimaibili nadzirani od strane domacih
povjerenika koji su primjenjivali tip “obicajnog” prava. U tom
ruralnom kontekstu, domaci povjerenik je bio usmjeren na zlo-
¢ine protiv osoba i imovine, ostavljajuci ve¢inu pravde u ruka-
ma lokalnih “glavara”. Vrlo malo pravde zapravo upravljano na
razini glavara proizvelo je pisane dokaze, osim kada je pozivao
domaceg povjerenika.

U kontekstu zalbe dobiva se uvid u ono sto se dogadalo na
lokalnoj, tradicionalnoj razini i zasto se tako malo slucajeva
sodomije pojavilo u pisanim izvorima. Godine 1921, poslovoda
Mbata (iz Bindura) je rekao:

U domacem obicaju trebamo zahtijevati zvijer [kao kaznu] ako
je domorodac okusio sodomiju. Ako je, medutim, to u¢inio
tokom spavanja [odbrana od nesvjesnog no¢nog izlu¢ivanja u
zajednicki krevet] jo$ uvijek bismo trebali zahtijevati odstetu,
ali samo mali iznos. Bio sam zadovoljan jer nije bilo nista
namjerno [naglasak moj] o tom ¢inu.

Ne ¢udi da svijest o tome da bilo koji ¢in sodomije ili pokusaja
sodomije moze biti odbranjen tvrdeci da se to dogodilo u snu
ili polu-snu, sto je bilo vjerojatno da ce proizvesti blazi odgovor
od glavarskih sudova, §to je znacilo najjednostavnije napraviti
ovaj zahtjev te se baviti njime malom novéanom kaznom na
poslovodinu diskreciju.

Medutim, u urbanim podruéjima postoji “papirni trag” ho-
moseksualnosti. U razdoblju 1897 - 1921, Salisbury je bio oko 33
posto evropski, ali samo 10 posto sudenja za sodomiju su uklju-
¢ivala bijelce. Iako je ostatak populacije (preko 6o posto) bilo
nebijelo, ve¢ina ovih pojedinaca su bili takoder nedomorodacki
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useljenici (crni Afrikanci odnekud drugdje, Azijati, obojeni itd.).
Ova nedomorodacka, nebijela populacija nije bila, medutim, ve-
¢ina na sudenjima za istospolne odnose. Stoga, iako su domaci
Zimbabveanci (Sona) ¢inili samo oko 20 posto stanovnistva
Salisburske populacije, oni su ¢inili vise od polovice slu¢ajeva
na sudu. Ono $to Mugaba i njegovi pristase naglagavaju, medu-
tim, jeste da bijeli i Azijci prevladavaju na zalbenoj razini. To
ne ¢udi. Bijelci i (u manjoj mjeri) Azijci su vjerovatno vise bili u
mogucnosti priustiti zalbeni proces. Kada se gleda na ukupnost
prezivjelih slu¢ajeva jasno je da su domorodacki Zimbabveanci
bili vjerovatno skloni ¢injenju homoseksualnih ¢inova kao i
bilo ko drugi.

Zasto onda tvrdnje od strane Mugabija i, u manjoj mjeri, od
strane drugih crnih africkih voda na drugim mjestima? Jasno je
da su Mugabijevi politi¢ki interesi sluZeni njegovom sposobno-
$¢u da se prikaze kao moralni bedem protiv stranih izopacenosti.
Stovise, mora se zapamtiti utjecaj uhi¢enja Canaa Banana 1997.
zbog sodomije - tesko da moze biti slucajnost to sto je Mugabi-
jeva kampanja zapocela 1995. utiruci put za uhi¢enje Banane.
Sramota prvog predsjednika zemlje, bliskog prijatelja i pristalice
Mugabea, znacila je da je neophodno da se Mugabe udalji od
Banane i njegovih aktivnosti. Medutim, ¢ak je i zimbabveanska
vladajuca klasa imala malo strpljenja za Sirenje i objavljivanje
skandala. Herald spominje sudenje, ali mnogo tinte se prolilo
na napad entuzijazma juznoafricke Stampe zbog detalja. Sunday
Mail jednostavno je odbio spomenuti slucaj.

U podrucdju vanjskih poslova “sodomija kao uvoz” je najkori-
snija. Mugabe redovno optuzuje bivse kolonijalne sile, Britaniju,
da njome dominira “gej mafija”. Dr. Ken Mufuka, historicar,
koji je zivio u ameri¢kom biblijskom pojasu godinama, napisao
je svoje Alistair Cooke “Pismo iz Amerike” za Sunday Mail.
Ogradujuci se protiv mo¢i “homoseksualaca i feministica” (koje
on tretira kao jedno te isto), Cesto je portretisao Ameriku (sre-
diste svjetskog kapitalizma i globalizacije) kao zemlju koju su
prekoracili homoseksualci. Dakle, zbog unutarnjih i vanjskih
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politickih razloga. Mugable je imao interes u promicanju ho-
mofobije - “porodi¢ne vrijednosti” su mo¢ni politicki alat u vise
mjesta nego u Sjedinjenim Drzavama.

Medutim, kampanja Zimbabvea posebno je zarazna jer
tvrdnja da je homoseksualnost “strana” omogucuje napade
protiv africkih homoseksualnih osoba i aktivista za “gej prava”
kako bi bili uhvaceni u jezik rasizma i izdaje rase. To objas-
njava kako je jedan zimbabveanski parlamentarni zastupnik
govorio o nadbiskupu Desmond Tutu i Nelsonu Mandeli (kada
su osudili homofobiju) kao o “pseudo dobitnicima Nobelove
nagrade za mir”. Kampanja je takoder imala podrsku mnogih
vodecih crkvenjaka. Na primjer, dr. Michael Mawema (svecenik
africke reformirane Crkve) je rekao da bi homoseksualci trebali
biti kastrirani, javno objeseni i kamenovani kao “pervertiti”.
Njegova ¢itava stranica oglasa u Heraldu (drzavni list) bila je
izri¢it u svojoj homofobiji i mrznji:

Krizarski rat protiv silovatelja i homoseksualaca

Bog zapovijeda smrt seksualnih pervertita.

Nasa kultura i tradicionalni sistem pravde ih osuduje na smrt.
Nasa religija ih osuduje na smrt.

Silovanje, incest, homoseksualne zrtve Zele da seksualni zlo-
stavlja¢ umre.

Zasto zakon odobrava ta zla i spasava seksualne pervertite
od smrti?

Svi oni zabrinuti zbog nedostatka pravde za seksualno zlostav-
ljanje su pozvani na sastanak.

Dnevni red:

Raspravljanje prijedloga potrebnih za dono$enje zakona koji
Ce zastititi seksualne Zrtve i propisati u¢inkovite kazne za
krivce.

Postaviti odbore za mobiliziranje Zimbabveanaca protiv sek-
sualnih pervertita.
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Ono §to najvise ocarava u ovom oglasu i op¢oj kampanji na ¢ijem
¢elu je bio Mugabe je gotovo potpuni nedostatak medunarodne
osude. Da se ovakva kampanja vodila protiv bilo koje druge
manjinske grupe (crnaci u Americi, Jevreji u Njemackoj - iako
mozda ne Zene u strogom muslimanskom drustvu) bilo bi ko-
mentara i djelovanja.

Kao $to je Marc Epprecht pokazao, jednostavna je ¢injenica
da su tvrdnje na kojima se temelji zimbabveanska kampanja
netacne, doista varajuc¢e. Od najranijih prezivjelih zabiljeski
postoje dokazi o istospolnim aktivnostima medu domorodackim
Zimbabveancima. Sistem pravde koji su provodili Britanci, kao
i temeljne pretpostavke o crnim Afrikancima, bile su sklone
marginaliziranju svoga mjesta u historijskim zapisima. Ipak,
homoseksualni Afrikanci su bili prisutni u pre-kolonijalnom
Zimbabveu i na drugim mjestima na kontinentu. Jo$ vaznije,
africka drustva su dokaz raznolikosti kulturnih reakcija na istos-
polne aktivnosti, koje direktno potkopavaju rasisticke pokusaje
generalizacije tih kultura i pausalnog ubacivanja u amorfnu
masu “primitivaca”. Nazalost, neke africke politicke i religij-
ske vode bi radije podrzavale stajaliSte svoga prekolonijalnog
drustva koje su stvorili Evropljani (da opravdaju imperijalizam)
nasuprot iskrenom prihvacanju razlic¢itosti, jedinstvenosti i kre-
ativnosti u stvaranju i odrzavanju, kulturnog nistavila za osobe
sa nestandardnom seksualno$cu.

Prije napustanja Afrike mora se suociti sa konstruktiviz-
mom i drustvenim relativizmom koji prednjac¢i. Mnogi Afri-
kanci i danas, uzimajuci njihovo vodstvo od onih Evropljana
koji su napisali mnogo opravdavajuci evropsku eksploataciju i
osvajanje Afrike, jednostavno tvrde da su istospolne aktivnosti
bile nepoznate Afrikancima prije utjecaja van kontinenta. Ho-
moseksualnost je, u ovom pogledu, strani uvoz i infekcija. Od
Mugabe do afroamerickih rep zvijezda, tu je lajtmotiv o tome
da Afrikanci, njithovom “domorodackom stanju”, nisu poznavali
takvo ponasanje.
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To je problemati¢no na vi$e razina. Prvo, §ta znaci “Afrika”?
Cini se jasnim da mugkarci poput Mugabea, koji okrivljuju
homoseksualnost za arapsko-islamske i zapadne utjecaje, misle
na subsaharsku Afriku - “crnu” Afriku. To kao da implicira da
su muslimanski stanovnici sjeverne tre¢ine kontinenta mogli
bismo re¢i hakeri, ne stvarni Afrikanaci. Drugo, to spada u
opasnu zamku homogenizacije svih afri¢ckih drustava i kultura
u jednu amorfnu stvar. Zasigurno ovo dolazi u ruke rasistima,
koji Zele da bace mase ¢ovjecanstva u nekoliko diskretnih, ne-
diferenciranih grupa.

Dodatni problem je da je ova problematika stvarno jedna od
definicija. Ako africki vode i drugi tvrde da zapadna, drustveno
konstruisana, homoseksualnost kasnog 20. vijeka je bila nepo-
znata u Africi, onda u tom najjednostavnijem i najuzem smislu
oni su u pravu; to je bilo jednako nepoznato na Zapadu. U stvari,
to je neargumentovano! Moglo bi se jednako uc¢inkovito tvrditi
da “moderna” stajalista o heteroseksualnosti (partneri odabiru
jedno drugo zbog ljubavi bez obzira na drustveno-ekonomski
status ili druge hijerarhijske odnose) su strana u Africi, infekcija
u domorodackom drustvu - §to Ce biti istinito. Takav pogled je
pogresan, besmislen i, u konacnici, lazan.

Pravo pitanje je da li su se ili ne istospolni genitalni odnosi
desavali izmedu muskaraca ili izmedu Zena u africkim drus-
tvima prije dolaska arapskih i evropskih utjecaja. Svaka biljes-
ka dokaza sugerira da je to slu¢aj. Muskarci su imali genitalni
kontakt sa muskarcima i Zene sa Zenama. Da budemo posteni,
nije uvijek jasno prikazano da bi njihova drustva razumjela ove

»fizicke aktivnosti kao ,,seksualne® aktivnosti. Jednako je sigur-
no da konstrukcija u Africi dosljedno pretpostavlja da ¢e se brak
i prokreacija odrzati bez obzira na bilo koje druge seksualne,
fizicke ili emocionalne veze.

Moze se sigurno tvrditi da muskarci nisu voljeli jedni druge,
ali je jo$ lakse tvrditi da ve¢ina muzeva nisu voljeli svoje supru-
ge - u modernom, zapadnom smislu te rijeci. Takav argument,
u svakom slucaju, ocito je smijesan. Moze se tvrditi da su to bila
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univerzalna ocekivanja u africkim drustvima da bi se velika
ve¢ina muskaraca i Zena “vjencala” i radala. Medutim, jasno je
iz bilo kojeg fer ¢itanja historijskog, kulturnog i lingvistickog
izvora da se nisu svi uklopili u ovaj obrazac i da je ve¢ina africkih
drustava pronasla neki nacin za izgradnju nisa u kojima su ovi
»nekonformisti“ mogli opstati. Jo$ vaznije, kao $to smo vidjeli
i drugdje, ¢ini se da su africka drustva prihvatila da seks zbog
radanja i seks iz razonode nisu bili direktno povezani i jedan nije
bio bolji od drugog. Niti su pretpostavljali da je zarisna tacka za
emocije i ljubav bila bra¢na veza.

Gdje nas to vodi dok se pripremamo da napustimo Afriku
kako bismo razmotrili druge dijelove svijeta? Afrika se ¢ini nor-
malnom u smislu $irih globalnih dometa stavova prema istos-
polnim odnosima i vezama. Africka drustva, zajedno sa onima
indijskog potkontinenta i Dalekog istoka, su pretpostavljala da
¢e gotovo svako radati, ostavljajuci prostor za seks iz zadovoljstva
kako bi imali vi$e razli¢itih nacina za odusak. Ova drustva su
takoder izgradila nac¢ine normalizacije i tolerisanja onih koji
se nikada nisu vjencali ili ucestvovali u prokreaciji. Ako neki
Afrikanci zele tvrditi da to nije slucaj, onda moraju prihvatiti
implikaciju da su Afrikanci historijski i globalno abnormalni.
Ako se zele drzati modela normalnosti i moralnosti konstruisane
od strane svojih zapadnih osvajaca to je, naravno, njihov izbor,
ali i njihove vlastite historije, kulturna bastina i jezicki zapisi,
kao $to i svjedocanstvo svih drugih svjedoka nezapadnih/kr-
$¢anskih drustava sugerira da ¢e to biti neprirodno-abnormalno.
Afric¢ka drustva, u pronalazenju mjesta za istospolne aktivnosti i
pojedince, dokazuju da su bili dio normalnog ponasanja ljudskih
zajednica Sirom svijeta kroz vrijeme.

Zasto bi Afrikanci i drugi Zeljeli uskladiti svoje historije sa
kulturnim obrascima koji su najmanje normalni u historijskom,
globalnom smislu? Kao $to smo vidjeli, konzistentno negativno
i nasilno odgovaranje na homoseksualnost su reakcija svojstve-
na Judaizmu, islamu i, posebno, kr§¢anstvu. Homoseksualnost,
a nikada ponasanje ve¢ine i nikada historijski posmatrano kao
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cjelozivotna alternativa za veze zbog radanja, postoji u gotovo
svim kulturama Sirom svijeta i kroz vrijeme je prihvacena i
“uklopljena” u strukture drustva. Doista, virulentna homofobija
zapadnog kr§¢anstva pokazala se kao znacajka koja je dosla
do ostvarenja samo u posljednjih 500 godina i nikada nije bila
dosljedna. Jo$ vaznije, Sirenje negativnog kr§¢anskog stajalista
na homoseksualnost postaje Sirom svijeta samo rezultat de-
vetnaestovijekovne globalne hegemonije Evrope, te kulturne i
ekonomske dominacije Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava u pros-
lom vijeku. U stvari, zapadna “kolonizacija uma nastavljena je
brzo, pomagana i podrzavana od strane nezapadnjaka, za koje
se ¢ini da su savijeni od Zrtvovanja svojih vlastitih historija i
tradicija u nastojanju oponasanja svih aspekata onoga sto ¢ak
i oni smatraju “uspje$nim” kulturama Zapada.

Zapad je dominirao velikim dijelom svijeta i mijenjao je
postojece kulturne obrasce. Prepusteno je onima vodama i
drustvima, koji su odbacili zapadnu politicku i drustvenu do-
minaciju i koji se trude da se odupru zapadnoj ekonomskoj i
kulturnoj hegemoniji da odluce ako Zele uciniti ono §to Zapad
nikada nije uspio, unato¢ svojim najboljim naporima - to jest,
da iskorijene njihove historije. MozZe se potvrditi ono $to se
javlja, kao historijska stvarnost Sirom svijeta - kako su istos-
polno ponasanje i pojedinci imali svoje mjesto u nezapadnim
i predkr§¢anskim drustvima - ili nastojati izbrisati ove Afri-
kance, Indijce, Kineze i ostale iz historije. Zapadnjake su sa
pravom kritikovali drugi narodi za drzanje za historiju koja
uveliko brise trgovanje robovima, genocid itd. iz Sire popular-
ne svijesti u korist “mrtvih, bijelih muskaraca”. Bilo bi doista
zalosno, medutim, da su to bile ruke nezapadnjaka koji su
isprali “mrtve, crne, indijske, africke i azijatske muskarce i
zene” iz njihove vlastite historije samo zato $to su sudjelovali
u istospolnima aktivnostima.

Dolaskom Britanaca i zamjenom mugalske dominacije sa
snagom isto¢noindijske vlasti, situacija u Indiji se pocela mije-
njati (kao i u Africi). Dva trenda su primjetna. Prvo, negativni

280 | BORN TO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



stavovi prema istospolnim aktivnostima su postali glasniji, sve
vi$e gromkiisve vise zajednicki. Kao $to smo vidjeli, uvijek je
postojao odnos prema seksu izmedu muskaraca koji ga je po-
smatrao kao neukusan i ritualno necist. Medutim, to je bilo vise
nego uravnotezena dvosmislenost prema seksu u hinduistickim
pricama o bogovima i bozicama, kao i prevladavajuca realnost
historijskih li¢nosti i osjecaja u knjizevnosti, posebno u poeziji.
Englezi-Britanci, narocito nakon pretpostavke o izravnoj vla-
davini nakon Velike Pobune / Mutiny, sve vie namece pravne
i moralne kodekse krs¢anske viktorijanske Britanije na Indiju.

Drugi trend je, na neki nacin, ¢ak i fascinantniji. U 19. i
20. vijeku, knjizevnost i drugi popularni mediji su se okrenuli
prema lezbejstvu kao primarnom obliku zastupljenog istospol-
nog ponasanja. Tradicionalno, musko-dominirajuce indijsko
drustvo (i hindusko i muslimansko) bilo je fokusirano na sek-
sualne aktivnosti muskaraca - ¢ak i sa drugim muskarcima.
Kada se raspravljalo i portretisalo o istospolnosti ona je bila
muska. Medutim, u modernoj Indiji ovo je zamijenjeno ve¢im
fokusom na, i interesom za, Zensko istospolno ponasanje. Broj
pretpostavki moze biti napredan u objadnjenju. Heteroseksu-
alni muskarci su znatno manje ugrozeni - i precesto uzbudeni
- lezbejstvom. U Indiji, kao $to smo vidjeli i na drugim mjestima,
seks izmedu zena nije stvarno smatran “seksom” i stoga je po-
smatran drugacije. Ponavljano pitanje je li seks bez penetracije
seks je ponovo vidljivo. Bilo koji razlozi da su u pitanju, seks
i ljubav izmedu muskaraca je znatno manje vidljivija nego $to
je to historijski bio slucaj, dok je lezbejstvo (bilo seksualno,
emocionalno ili oboje), postalo je drustveno prihvatljivo (ili
tolerisano) lice istospolne aktivnosti.

Kao u evropskim idejama, moramo biti oprezni kada ra-
spravljamo o reprezentacijama lezbejstva. Precesto su one za
muskarce i od muskaraca: lezbejstva kao muska erotika, prije
nego bilo koji ta¢an opis istospolnih odnosa izmedu Zena. To
je mozda slucaj u jednom od najpoznatijih reprezentativnih
oblika o lezbejstvu u modernoj Indiji: Rekhti poezija. To je
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oblik poezije u razvijenom urdu (uglavnom) u 19. vijeku koju
su pisali muski pjesnici sa sjedistem u knezevskoj drzavi Avadh
(glavni grad Lucknow), pisuci Zzenskim glasom. Pjesnici, piSuci
kao Zene, su prikazali eksplicitnu zensku seksualnost, naroci-
to lezbejstvo. U mnogim sluc¢ajevima, Rekhti pjesme vodecih
pjesnika su izbacene iz njihovih objavljenih djela kao previse
opscene. Za nade potrebe, vazno je zapamtiti da su pjesme
napisali muskarci o tome $ta su mislili (ili bi zeljeli misliti) o
tome kako je izgledala Zenska seksualnost i lezbejstvo. Sa druge
strane, nema razloga pretpostaviti da ovi dvorski pjesnici nisu
imali redovan kontakt sa kurtizana i bili, dakle, u moguénosti
da “govore za” te zene kroz njihovu poeziju.

Ono $to se vidi je preklapanje izmedu Rekhti poezije i ra-
nijih gazelskih oblika, na primjer u Bustani-I Khayal prema
Siraju Aurangabadiju (1715 - 1763). Opustosen nakon gubitka
svoga dragog, pjesnik se okrenuo svojim prijateljicama, kur-
tizanama zbog udobnosti. On ih je opisao kao jedan drugog
aliyan (bliske “djevojke”) i jedan komentator je objasnio da su
imale “Saren karakter” (rangin mijaz smo vidjeli gore, misleci
na one dane istospolnim ljubavima). Drugdje, takve Zene - koje
su Cesto bile plesacice i muzicarke, kao i kurtizane - nazivale
su se chapathaz (seks izmedu Zena) i ismijavale su brak i he-
teroseksualne veze u satirickim pjesmama. Dok ove Zene nisu
mogle pisati o svojim ljubavima u Rekhti poeziji, svakako nisu
zazirale od artikulisanja njihovih ukusa, i ¢inilo se da su ih
muski Rekhti pjesnici povremeno slsusali. Cetiri od pet rijeci
(dugana, zanakhe, sa’tar, chapathai, chapatbaz) su identificira-
ne u kasnom 19. vijeku od strane pionira seksologa Havelocka
Ellisa kao da se odnose na lezbijke koje se pojavljuju u vrsti.

Ne samo da su ove pjesme bile odbijene kao opscene, one
su takoder bile napadnute zbog svoje proste senzualnosti i
tjelesnosti u poredenju sa gazelskom poezijom, koja je pred-
stavljena kao da je sva misti¢na, duhovna ljubav. Kao §to smo
vidjeli, gazeli nisu samo eksplicitni u orodavanju ljubavnika i
ljubljenog kao muskaraca, ali i kao prilicno “fizicke”. Taj isti
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pokusaj da podijeli ono $to su u osnovi muslimanski kulturni
oblici poezije u misti¢nu, duhovnu, musko-musku poeziju (¢i-
tati dobro) i proste, fizicke, Zensko-Zenske poezije je replicirano
takoder u hinduistickoj tradiciji. Reeti poezija je osudena kao
prosta i erotska, dok je Bhakti poezija profinjena i pobozna
(iako u oba zanra odnosi su uglavnom musko-zenski). Za-
klju¢ak u obje kulturalne forme je taj da postoji pokusaj da se
reinterpretiraju neke knjizevne forme kao misti¢ne i predane,
bez bilo kakve erotike i senzualnosti, pogotovo ako to ukljucuje
istospolne aktivnosti. Istospolni prikazi ili su odbaceni kao
opsceni (Rekhti) ili protumaceni kao duhovni (gazel). Ista vrsta
pristupa se i¢itava u Sekspirovim sonetima (uglavnom pisanim
za muskarce), kao nefizickih i umanjene ili alegorije koje su
napadale putenost Pjesme nad pjesmama / Salomon u Bibliji.
Podjednako vazno, odbacivanje od strane viktorijanske
britanske kulture i nekih elemenata moderne indijske drustve-
no-politicke elite moze imati puno toga u vezi sa Lucknowom
kao sa svojim navodno opscenim sadrzajima. Dok je Avadh bio
zari$na tacka najzesc¢eg otpora Britancima 1857 - 1858, ova sna-
ga je kasnije oklevetana od strane Britanaca, koji su prikazali
Avadha kao dekadenta i “isto¢njaka”. Ponasanje vladara i elite
Avadha dozvolili su Britancima da kastriraju svoje najvatrenije
odane vojne i politicke protivnike, u stvari, optuzujuci ih da
su Zenstveni i nemuzevni - u modernom govoru, nazivajuci ih
“gejevima”. Jedan od posljednjih kraljeva prije Pobune, Navab
Nasirudin Haider (vladao 1827 - 1837), ne samo da je imao
jedanaest Zena na svom dvoru koje su predstavljale supruge
posljednjih jedanaest Sitskih imama (kao §to je njegova maj-
ka), ali, na rodendanima imama, pretvarao se da ide na rad i
porada ih! Osim toga, sluzbenici dvora su imitirali njegovo
usvajanje zenske odjece i karakteristika tokom tih rodendana
-iu drugim prilikama. Britanci mora da su bili posebno ljutiti
kada su shvatili da su njihovi najze$¢i vojni protivnici 1857 - 58
predvodeni muskarcima koji su proveli nesto od svoga vremena
u potezanju i ¢iji je kralj imitirao porodaj kao oblik religijske
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sluzbe. To da su indijski nacionalisti ¢esto prihvatali britanski
pogled na muslimansko vladanje Avadhom kao dekadentno,
jednostavno naglasava u kojoj je mjeri indijska historija pred
post-kolonijalno usadivanje i asimilaciju vrijednosti i morala
imala carske moc¢i: kr§¢anska viktorijanska Britanija.

Te vrijednosti, medutim, bile su razlicite i svojstvene po obli-
ku “Britancima u inozemstvu”. U Indiji, Britanci su razvili vrstu

“hiper maskulinosti“. Konkretno, Britanci su postali zabrinutiji
osiguravanjem da njihov imidz u o¢ima “autohtonih naroda”
ostane izuzetno “muski” i “ratoboran”. Slika “ratnika” je po-
stala klju¢na. Tako je do 1839, bilo eksplicitno da je “privodenje
nepristojnog ¢asnika” doslo do obuhvatanja “ponasanja sa ten-
dencijom da umanji karakter britanskih ¢asnika u misljenjima
domorodaca”. U tom kontekstu bilo je presudno za odrzavanje
odnosa prema spolu i seksualnosti koji je, iz britanske perspekti-
ve, bio “muski” §to je vise moguce ali i “pod kontrolom” - “pravi
muskarac” je kontrolisao samog sebe.

To nije bila mala briga, jer je ukljucivala pokusaje kontroli-
sanja seksualnog ponasanja velikog broja evropskih vojnika na
potkontinentu. Dio ovoga je bio pokusaj da se osigura da ovi
vojnici ne “postanu autohtoni” upetljavajuci se u stalne veze sa
domorodackim zenama. To je, naravno, bilo problemati¢no. Ako
se muskarci nisu “Zenili” (preko konkubinata) lokalnim Zenama,
ocita alternativa - ili ona koje su se najvise bojali britanski ca-
snici i sluzbenici - bilo je da se ukljuce u seks sa svim ostalima.
Kako je gotovo trec¢ina evropskih vojnika bila hospitalizirana
sa spolnim bolestima u bilo kojem trenutku u ranom 19. vijeku,
problem je bio kritican. Odbacujuci prihvac¢anje konkubinata
(koji su preferirali Nizozemci u Indoneziji, i Francuzi u Afri-
ci), britanci su izabrali “regularnu” prostituciju - konkubinat bi
ugrozio djelotvorne homosocijalne veze medu vojnicima, dok
bi ukupna segregacija vodila do sodomije.

Agresivna, nasilna, neemocionalna (samo seks, ne ljubav)
heteroseksualnost, uz opijanje, proizvela je “muskost” koja je
zadrzala evropske vojnike odsjecene od domacih drustva i
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“superiornog, samokontrolisanog” ¢asnika kulture. U osnovi to

je bio domacin elitnih britanskih uvjerenja o slaboj, degenera-
tivnoj prijetnji isto¢ne kulture i ponaganjem vodenim seksom,
nekontrolisano ponasanje Evropljana o ,,manjim naredenjima.
U tom kontekstu, kako bi se suprotstavilo svakoj naznaci da su
Britanci bili iSta osim jako tvrdoglavi, “maskulini” muskarci,
Britanci su nastojali osigurati da bilo koje seksualno abnor-
malno ponasanje - svako isklizavanje u masku hipermaskuli-
nosti - bude drzano u tajnosti kako se ne bi potkopala samo-
kultivirana slika maskulinosti i mugkosti u lice “raskosnosti i
senzualnosti” Istoka.

U tom kontekstu projekcije slike, sudenja za silovanje i
sodomiju su u velikoj mjeri bila zakonski vodena u tajnosti.
Nezavisni sudac odvjetnikovog ureda u Bengalu preporucio
je da bi se sudenje za silovanje djevojcice u dobi ispod deset
godina trebalo biti provodeno in camera. Godine 1835. isti
ured je odlucio da bi se sudenja za “neprirodna djela” (besti-
jalnost i sodomiju), takoder trebala voditi iza zatvorenih vrata.
U Britaniji, javna sudenja za sodomiju (npr. Oscar Wildea) bila
su izuzetno ucinkovita u jacanju drustvenih struktura protiv
istospolnih djela. Medutim, u Indiji, sudenja su bila tajna, a
krivnja je prenosena u Australiju, jer bi svaki publicitet mogao
potkopati muzevnost Evropljana u o¢ima sepoys (domoro-
dackih vojnika), posebice, i opcenito, u §iroj “domorodacko;j”
kulturi. Dakle, ova politika je bila tako svjesna da je (1846)
zakonska ovlast rekla: “prenos nema drugih preporuka kao $to
je kazna za vojnike, ali da se rjesava pocinitelja”.

U sklopu nekoliko godina od inkorporacije Indije u Bri-
tansko carstvo u razdoblju nakon Pobune iz 1857, britanski
zakon je nametnut na novim carskim podru¢jima u obliku
indijskog Kaznenog zakona iz 1861. Ovaj zakon, u¢inkovito, je
preveo engleski zakonik u Indiju. Kao takav, tajming nije mo-
uveden u britanski zakon. Kod kuce, to je bio progresivni ¢in
zamjene smrti sa zatvorskom kaznom kao normalnom kaznom
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za sodomiju. Takoder je pruzilo definiciju za istospolna djela
koja bi se, uz neku duhovitost, primjenjivala na lezbejstvo. Na-
dalje, to je ucinilo osudivanje laksim u definisanju sodomije
kao obi¢ne penetracije, a ne, kao sto je bila tehnicka situacija
ranije, kao penetraciju i ejakulaciju. Akt donesen u indijskom
zakonu kao Odjeljak 377 indijskog Kaznenog zakona - i jo$
uvijek je na snazi:

Ko god dobrovoljno bude imao tjelesni sno$aj protiv naloga
prirode sa bilo kojim muskarcem, Zenom ili Zivotinjom, bic¢e
kaznjen kaznom zatvora, ili kaznom zatvora bilo zbog opisa
pojma koji se ne moze produziti na deset godina, te ¢e biti
odgovoran za prekid.

Doslo je do pratece “objasnjavajuc¢e” napomene: “penetracija je
dovoljna da sacini tjelesni snosaju potreban za kazneno djelo”.

Zanimljivo je da je ovaj zakon znacio da “sodomija” nije bila
nuzno, ¢in izmedu odraslih osoba. Umjesto toga, muski silovatelj
(ili zapravo Zena koja tjera drugu osobu nekom vrstom proved-
be) bila je ,,sodomit®, a ne silovatelj. Takoder, nedostatak bilo
kakve reference na anatomiju (penisa) u odnosu na penetraciju
znacilo je da lezbejstvo nije bilo isklju¢eno iz zakona, iako je
bilo nevjerovatno da ¢e biti kaznjeni. Jo§ vaznije, ¢in sam po
sebi, u indijskom kontekstu, rijetko je koristen. Samo trideset
$est gonjenja dogodila su se od 1861 — 2000, a ve¢ina se odnose
na musko silovanje. Medutim, zakon ostaje na snazi i moze se
koristiti, u¢inkovito, da zastrasi, uznemiri ili ucijeni bilo koga
ko stupa u istospolne prakse. Jo$ bizarnije, on je takoder bio
koristen (1998) za procesuiranje Medunarodnu populacijsku
sluzbu za “promicanje homoseksualnosti” u seksualnom obra-
zovnom programu.

Ipak, Viktorijanci su u¢inili vise od promjene indijske pravne
strukture. Oni su takoder opravdali okupiranje i kontrolu pot-
kontinenta definiranjem paternalisticke i civilizacijske misije
za sebe u Indiji. U ovom modelu, Indija je bila kultura nalik na
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djecijulose upravljanu dekadentnim, ¢ulnim elitama, koje su se
valjale u poro¢noj erotici. Hinduska religija je dosla po odredenu
kritiku, sa seksualnom dvosmisleno$¢u svojih bogova i bozica.
Viktorijanski orijentalisti bili su skloni podjeli hinduskih spisa
u dvije kategorije: “Velika tradicija” i “Manja tradicija”. Brah-
manovi spisi klasi¢nog indijskog perioda (koji su znatno manje
“senzualni”) su srz bivseg i predstavljenog musko dominiraju-
¢eg, heteroseksualnog stajalista o historiji i mitu (Mahabharata;
Ramayana; i neki pravni zakonici, dharmashastras, kao sto je
Manusmirti). Potonja tradicija sadrzavala je mnogo od puranske
knjizevnosti srednjeg vijeka, sa svojim bezbrojnim pricama o
zivotima - i seksualnim Zivotima - bogova (na primjer Kama
Sutra; bajke; tradicionalne prakse kao $to su zenski brakovi,
maitri karar i istospolna ikonografija nekih hramova, kao $to
su Tara-Taratini u Orissi).

Britanci su takoder omogucili ¢itanje indijske politicke hi-
storije kako bi se ogledala njegova kritika hinduizma. Indijski
srednjovjekovni i mugalski vladari su predstavljeni kao deka-
dentni, sa svojim haremima, evnusima, hramom i dvorskom
prostitucijom, poligamijom itd; islamski vladari su bili posebne
mete. Novi zapadni vladari takoder su dijelili elitu hinduskog
drustva, ¢inedi zajednicku stvar sa “borilackim” kastama i gru-
pama i klevetanjem gornje, brahmanske kaste kao dekadentne
i hedonisticke. Gdje god je to moguce, drevne anticke kultu-
re potkontinenta odrzane su kao moralnije - ¢itanje historije
uglavnom je pretrpilo post-kolonijaliste. Gdje god je potrebno,
¢ak i tekstovi “Velike tradicije” su promijenjeni kako bi model
proradio. Proces je zapoceo rano: Sir William Jones (1746 - 1794)
u svom prevodu Gite Govinda iz 18. vijeka izostavio je “odlomke
koji su isuvise luksuzni i previse hrabri za evropski okus”. On je
takoder preveo Hafizov osmi gazel na takav nacin da je rodno
neutralni perzijski (koji snazno implicira da je bio mladi mus-
karac) postao, na engleskom, definitivno mlada djevojka.

Viktorijanske vrijednosti, koje su bile anti seksualne i, poseb-
no, za razliku od seksa iz uzitka, imale su dubok utjecaj. Indijci
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su bili u velikoj mjeri predstavljeni modelom za muskarce/mu-
zeve, zene/supruge i djecu koji su bili viktorijanski, britanski i
krs¢anski. Dakle, ovo je bilo tako u¢inkovito da je monogamni
heteroseksualni brak postao model za prihvatljivo, prirodno,
moralno i religijsko seksualno uparivanje. Dakle, stvaranje “pro-
testantskih” hinduskih pokreta (kao $to su Arya Samaj, osno-
vana u ranim 1900-tim od strane Dayananda Saraswati, brah-
manskog ucenjaka), koji se suprotstavio mnogobostvu, idolatriji
i poligamiji kao “priraslicama” i “korupcijama” vedske tradicije
te je pokusao pronaci “modernost” (tj. zapadno) u drevnoj Indiji.
Britanci su mozda otisli, ali njihov trajni uspjeh je bio u preobli-
kovanju pan-indijske kulture uz viktorijanske krsc¢anske linije.
Promiskuitet i majc¢inska linija nasljedivanja koristena u dijelo-
vima Kerale i prostitucije u hramovima (muske i zenske) - sve
§to je posmatrano sa nekim prezirom u predkolonijalnoj Indiji
i $to su Britanci snazno odbijali - bilo je zabranjeno od strane
“nezavisne” Indije navodno oslobodene od snaga zapadnog im-
perijalizma (i politickog i kulturnog).

Pravi problem za indijsko drustvo (tada i sada) je to da
nakon §to je prihvatilo zapadnu kr$¢ansku ideju “muskarcevog
muskarca” na vrhu hijerarhije sa inferiornim Zenama, monoga-
mijom, heteroseksualnos¢u itd., svaka pojavnost kulture koja
se nije uklopila u ovaj model bila je i neugodna i, potencijalno,
pomogla je podupiranju britanskih tvrdnji da je indijska kul-
tura bila dekadentna i da joj je bila “potrebna” ¢vrsta ruka bri-
tanskog paternalizma - zapadnog, kr§¢anskog, viktorijanskog
oc¢inskog lika. Dakle, kada je Katherine Mayo u svojoj Majci
Indiji (1927) spojila nacionalisti¢ku, antiimperijalnu borbenost
sa seksualnom devijacijom:

Bengal je sjediste najzescih politickih nemira - proizvodac
indijskog glavnog usjeva anarhista, bombasa i ubica. Bengal
je takoder medu naj¢es¢im podrucjima Indije sa seksualnim
pretjerivanjima; medicinski i policijski autoriteti u bilo ko-
joj zemlji posmatraju vezu izmedu kvalitete i “queer” misli
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- iscrpljenost normalnih puteva uzbudenja stvarajudi pritisak
i pretrazivanje u abnormalnom zbog zahvalnosti.

Odgovor nije bio da se brani pravo muskaraca da budu slobodni,
ne samo politicki nego i seksualno, od Britanaca, nego tvrdititi
da hinduizam nije bio anti-sodomski kao kr§¢anstvo i, u svakom
slu¢aju, takvo ponasanje bilo je strano u Indiji.

U tom kontekstu lako je vidjeti zasto drzava i mnogi savre-
meni politicki lideri (posebno ekstremniji nacionalisti) i dalje ne
oznacavaju homoseksualnost kao “strani” uvoz dok pokusavaju
iskorijeniti ili o¢istiti “tradicionalne” prakse koje jos uvijek po-
stoje u Indjiji: istospolno okruzenje (ashram i khanqgah), muska
prostitucija, konkubinat i domace sluge kao seksualni objekti.
Alternativni pristup, kako bi se vrednovale tradicionalne norme
iznad onih zapadnih, nije bez nekih pristalica: 1897, indijski au-
tor i muslimanski apologet Muhammed Abdul Ghani je tvrdio
da se poligamija zadrzala Indiji relativno slobodna od prostitu-
cije, za razliku od kr§¢anskog, monogamnog Zapada.

Najocitiji i Sokantni uc¢inak britanskog “¢itanja” indijske
proslosti je odgovor muslimana za teret uvoza sodomije na
potkontinenta. Godine 1882, indijski islamski uc¢enjak Altaf
Husar Hali (1837 - 1914) je vodio kampanju kako bi se uklonili

“djecaci-ljubavnici” iz urdske poezije (gazel). Slican osjecaj je
temelj za izjas$njenje o krivnji od Andaliba Shadanija (1904 -
1969, u¢enjaka urdske knjizevnosti) da je bilo kakvo spominjanje
“djecaka-ljubavnika” uvreda za “Ciste emocije” (ljubav). “Zar ne
bi bilo divno ako bi svi koji misle dobro urdskog jezika uniste
sve §to mogu od takve poezije, tako da ta ruzna mrlja na urdskoj
reputaciji bude oprana”. U svojoj raspravi iz 1965. godine Nasl
Kushi (“Samoubistvo rase”), islamski autor Mufti Muhammed
Zafiruddin je dodao zaokret na optuzbu protiv muslimana re-
kavsi da je sodomija uvedena od strane Perzijanaca (to jest, $ija,
ne sunitskih muslimana). Alternativno stajaliste je dozvano od
strane indijskog pjesnika “Firaqa” Gorakhpurija (rodenog kao
Raghupati Sahay, 1896 - 1982), koji je optuzio one koji napadaju
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homoseksualnost indijske historije i poeziju “robovskog menta-
liteta i pjesacke predrasude”. Homoseksualnost, tvrdi on, je bila
srediSte urdske gazelske poezije, ne slu¢ajnost — “najosjetljivija
vena njihovog zivota”.

Ponovo se vidi kako historija homoseksualnosti postaje sa-
stavni dio polemike protiv “drugih”. Doista, histori¢ar Suleri
je tvrdio da “homoerotika temelji fundamentalnu dinamiku
kolonijalne interakcije” - imperijalni gospodari nuzno kastriraju
i “feminiziraju” (ili infantiliziraju) one koje zele pokoriti. U ovoj
shemi, bilo koja imputacija istospolnih aktivnosti je uvreda i
opravdanje za kontrolu. Ova predrasuda (na temelju prihva¢anja
zapadnjackih kr$c¢anskih ideja muskosti) da “muskarac” ne bi
imao seks sa drugim muskarcem i da takvo ponasanje iscrpljuje
op¢i pogled na indijsku akademiju, kao i popularni prikaz u dru-
gim dijelovima svijeta. Na primjer, nedavni filmovi koji opisuju
odnos Ahilej-Patrokle i Aleksandar Veliki-Hephaistione ili idu
na velike daljine kako bi ponovo interpretirali istospolne veze
(Ahil i Patrokle su “bliski”, jer su rodaci) ili ih jednostavno igno-
ri$u u korist heteroseksualne romantike (Alexander “voli” svoju
perzijsku princezu-mladu i ima samo “profesionalnu”, drugarsku
vezu sa svojim generalom).

U stvarnosti, Indija je mjesto sa slozenim drustveno-kultur-
no-historijskim odnosom prema seksualnosti, idealno mjesto za
ispitivanje uspjesnog Sirenja kréc¢anskih i zapadnih vrijednosti
o seksu. Oba kraja politickog spektra obznanjuju homoseksu-
alnost, izlazu¢i njihove zaduzenosti i potc¢injenost, zapadnim
idejama, i sekularnim i religijskim. Entuzijazam za drustvenu
konstrukciju bivse kolonijalne kulture i odbacivanje prethodnih
kulturnih normi kao dekadentnih i prezrenih ne moze biti vise
ekstremnije ili o¢itije. Vodec¢i indijski marksist, osudujuci pozive
na ukidanje Odjela 377, rekao je da je homoseksualnost “naopa-
ka i reakcionarna”, kao $to su sati (udovice koje su se bacale na
muzevljeve lomace), poligamiju i kastinski sistem. Buduci da je
drevni i Siroko rasprostanjen (u indijskoj kulturi) vise ne ¢ini
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homoseksualnost moralnom nego $to bi incest ili sodomija. On
je zakljucio rije¢ima: “gej oslobodenje” je:

dekadentna burzoazija ... poticanje svih devijantnih oblika
seksualnog odnosa ... Marksisti se drze heteroseksualnih, mo-
nogamnih odnosa i proganjanju sve devijantne oblike seksu-
alnih odnosa, ukljucujuci i homoseksualnost ... marksisti po-
kusavaju promijeniti [naglasak moj] seksualno ponasanje kroz
obrazovanje ... Ako neki ljudi, protiv javnog mnijenja, zauzmu
ulice uz prigovor da imaju pravo da oznace svoje seksualne
potrebe na nacin na koji Zele, marksisti se ne ustru¢avaju da
koristite silu protiv takvih homoseksualnih aktivista.

Desnicarski aktivisti, kao $to su Swapan DesGupta, priznaju da
je “lezbejstvo” dio nase bastine, ali dodaje:

krada, prevara, ubistvo i druga [indijski krivi¢ni zakon] djela
imaju dugu historiju. To ih ne uzdiZe na razinu bastine ... Ho-
moseksualnost se mozda moze spomenuti u nekim [naglasak
moj] drevnim priru¢nicima, pa ¢ak je i prikazana u hramu u
rezbariji ili u dvije [opet, moj naglasak], ali kao i u prepromi-
skuitetnom [tj. viktorijanskom, kr§¢anskom] Zapadu, to je bila
prednost koja je docekana sa tolerantnim neodobravanjem.
To je bila uvijek alternativa za brak i porodicu, ali nikada
drustveno prihvatljiv izbor.

Gdje istospolne aktivnosti ne mogu biti prefarbane iz historije,
alternativa je da ih odbacimo ili kao stranca ili izopacenog [ne-
prikladno za jarko, “musko” drustvo] - seks kao uzitak je necist;
“Cisti” seks je za prokreaciju.

Naravno, jednako je vjerovatno vidjeti protivnike prava op-
tuzujudi ih da su “fasisti” i “homoseksualci”. Na primjer, politicki
protivnici RSS-a (Rashtriya Swayamsevak Sangh) i njegovo po-
liticko krilo, BJP (Bharatiya Janata Party), ignorisu ¢injenicu da
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oba povezuju istospolne odnose sa “anti-(hindu)-nacionalnom
Drugosti”. Za njihov dio RSS i BJP vide homoseksualnost i kao
britanski ili muslimanski uvoz - kao §to su Britanci vidjeli sodo-
miju medu njima kao rezultat postajanja “previse orijentalnim”,
previse indijskim!

Mjesavina post-kolonijalizma i seksualnosti videna u svojoj
najvisoj destruktivnosti i zanimljivosti je reakcija Parsi zajednice
na neovisnost. U “podijeli pa vladaj” kulturi britanske Indije,
Britanci su se odavno oslonjali na to i poticali. Manjinski Parsi
su bili glavni sudionici u trgovini opijumom u Kini. Ovaj visoki
profil podrazumijevao je velicanje poznatog Parsi trgovca Jamse-
tjee Jeejeebhoy (1783 - 1859) u vitestvu i, kasnije, baronstvu (prvi
za jednog Indijca). Njegov zivot se preklapa sa Zivotom jo$ jednog
velikog Parsi trgovca, Jamsetji Nusserwanji Tata (1839 - 1904),
¢ija je Tata Group kompanija i dalje ostala jedan od najvecih ko-
mercijalnih konglomerata. U okruzenju u kojem su kolonijalne
vlasti vidjele “domoroce” kao pasivne, neznalice, iracionalne,
izvana pokorne a iznutra prepredene, seksualno neobuzdane i
emocionalno “zahtjevne®, Parsi su bili zainteresovani da se iden-
tificiraju sa samodefinisanom slikom koju su Britanci projicirali,
kao “hipermaskulinirane” muskarace.

Tokom britanske vladavine, Parsi zajednica je sama sebe
vidjela, prema rije¢ima Parsi publikacije iz 1906, kao “jednu
utrku smjestenu u Indiji... koji bi mogla biti na trenutak nazvana
bijelom”. Godinu dana prije, Stray Thoughts on Indian Cricket
napominje da “mnogi bogati i obrazovani Parsi danas uzimaju
godi$nji odmor u Engleskoj, ba§ kao muhamedanci ili Hindusi
odlaze u Meku ili Benaresu”. Ovaj stajaliSte o samima sebi je po-
¢ivalo na identifikaciji Parsi vrijednosti (istinitost, ¢istoca, ljubav,
industrija i progresivno poboljsanje) sa viktorijanskim “muskim”
vrijednostima. Medutim, sa neovisnoscu, Parsis su sada bili u
poziciji da budu “bijeli” u Indiji, ali ne viSe pod kontrolom. Za-
jednica je napadnuta osje¢ajem samosumnje i strepnje za svoje
mjesto u nezavisnoj Indiji. Ova introspekcija navela je neke da
zakljuce — premda se rijetko govorilo - da je “pad” Parsija izravan
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rezultat “degeneracije” (feminiziranja) Parsi muskaraca. Mla-
di su danas ¢esto optuzeni da su “feminizirani”, “impotentni”,
“neadekvatni”, “gej” i “mamini djecaci”. Ne samo da to govori
puno o stavovima, ideje funkcioni$u u nezapadnom drustvu,
preoblikovane godinama kulturnog imperijalizma.

Nista od tog opceg trenda, medutim, ne moZe promijeniti
historiju. Istospolne veze su postojale i bile tolerisane ¢ak i pod
britanskom vlasc¢u - osobito u knezevskim drzavama u kojima
je teska ruka britanskog zakona pocivala vise olako. Na primjer,
romanopisac E.M. Forster je napisao u svojim li¢nim radovima
o svojim poslovima sa muskarcima i mladima kada je posjetio
Dewas i dvor maharadze Vishwanath Singh Bahadur (vladao
1866 - 1932) 1912. i 1921. Tokom oba posjeta, njegovi posrednici
su uzivali prijateljsku, zabavnu toleranciju maharadze i bili su
dobro poznati medu osobljem i Sirom zajednicom.

Podjednako vazno, moderni glasovi u Indiji su na strani
tradicionalnih, laissez-faire pristupa nestandardnim seksualnim
odnosima. Jiddu Krishnamurti (1895 - 1986), duhovni voda,
odbacio je celibat i rekao da su nepotrebne patnje uzrokovane
pravljenjem bilo kakve razlike medu vrstama seksualnog izra-
zavanja: “Ne osudivati jedno ili drugo ili odobriti jedno i odbiti
drugo, ali pitati zasto je seksualnost postala toliko kolosalno
vazna? Duhovne i politicke vode koji su velicali celibat (Swami
Prabhavananda i Mahatma Gandi), to su radili tretiraju¢i ho-
moseksualnost i heteroseksualnost kao identi¢ne izraze pozude i
zudnje. Srinivasa Raghavachariar, sanskrtski uc¢enjak i sve¢enik
Visnu hrama u Sri Rangamu (i otac sa trinaest), jednostavno
objasnjava da istospolni ljubavnici morali biti ljubavnici suprot-
nog spola u proslom zivotu - spol se moze promijeniti, ali dusa
ostaje u ljubavi. On je dodao objasnjenje za homoseksualnost $to
se suprostavlja onome Platonovom u Simpozijumu:

Homoseksualnost je takoder dizajn prirode. Zemlja je prena-

pucena ljudskom vrstom i Majka Zemlja - Bhooma Devi - vise
nije u stanju nositi teret. Dakle, ovo je jedan od na¢ina majke
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prirode za borbu protiv eksplozije stanovnistva ... [ To je stvo-
rilo visak i homoseksualnost, zajedno sa odlaskom do drugih
planeta] ovo se sve planovi Majke Zemlje da se oslobodi tereta
mase ¢ovjec¢anstva. Sve §to mozemo uciniti jeste da sjednemo
pozadii da se ¢udimo bozanskim trikovima Svemoguceg.

U raspravi o prirodi nasuprot vaspitanju, ovo stajaliste je svakako
jedinstveno.

Kao $to je ve¢ krajem 18. vijeka, James Forbes, trgovac u East
India Company, izvijestio da su on i glavni hirurg ispitali izvje-
stan broj “hermafrodita” koji su radili kao kuhari u Maratha
vojsci. On i drugi su smatrali da su ovi ljudi “odvratni” i da su
njihove “prakse odvratne”. Godine 1817, mladi ¢asnik Poona je
naveo prisutnost “hermafrodita”, koji su nosili mjesavinu muske
i zenske odjece. Kao §to su Britanci postali svjesniji ovih, njihova
odbojnost se samo povecala, i oni su spojili hidzre zajedno sa
drugim “degenerisanim” aspektima indijske kulture. Kao $to
je kolekcionar Poone rekao 1836, to je “jadno misliti da zivimo
medu ljudima koji gledaju na ¢edomorstvo, suttees, tuggee i
hijeras bez naizgled osjecaja uzasa”.

Za britanske duznosnike 19. vijeka u Indiji, hidzre su bili
izuzetno problemati¢ne. Ne samo da su postojale, ve¢ su osim
toga, imale vaznu ulogu u drustvu. Prisutnost hidzri na vjenca-
nju ili rodenju je bilo, a jos uvijek je, vazno. Mladenka, kako bi
izbjegla neplodnost, mora osigurati da joj lice nece vidjeti hidzra;
musko novorodence koje je blagoslovio hidzre ¢e biti zdravo i
proizvest ¢e mnogo (muske) djece. Britanci su bili vrlo zbunjeni
u vezi toga §to je ta¢no hidzra bila - pitanje koje naucnici ispituju
do danasnjega dana. Iz ve¢ 1836. godine duznosnici su opisali
hidzre kao i muskarce koji su bili u potpunosti kastrirani od
strane hidzri ili “babice” (dai). Medutim, jasno je da ovaj obred
nije vodio, niti vodi, nuzno do fizickih promjena - to jest, ¢esto
je simboli¢na kastracija.
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Isto tako, pretpostavka da su hidzre bile muske prostitutke ili
zenana (“muskarac predat sodomiji”) je bila dosljedno ispitivana
od strane ucenjaka i odbijena od strane samih hidzri - narocito
u posljednjim godina, sa uspostavom All-Indija Hijra Kalyan
Sabha (Organizacija za skrb) kao pro-hidzra grupa za pritisak.
Konac¢no, britanski duznosnici su bili jednako zbunjeni termino-
logijom koju su ¢esto koristili hidzre kako bi razgovarale o “tran-
sformaciji”. Bio je (i jo$ je) obi¢no opisan kao “postajuc¢i musli-
man” sa nekima koji su uzimali muslimanska imena (iako ,,nova“
hinduisticka imena izgledaju bas kao zajednicka). Osim toga,
glavni religijski fokus hidzra kulture usmjeren je na obozavanje
bozice hinduske bozice Bahuchara Mata i razlicitih seksualno
ambivalentnih prikazivanja Sive (posebno kao mugko-Zensko).

Zvani¢nici su radili ono $to bi i svaki Viktorijanac uradio
kada bi se suocio sa nepoznatim; pokrenuli su istragu. Medutim,
postojala je ozbiljna opasnost u ,,zblizavanju” sa hidzrama. Bri-
tanci su pretpostavili (slute¢i neku vrstu komentara koji dolazi od
modernih Indijanaca) da su hidzre samo barbarska praksa — kao
§to su sati i cedomorstvo — koja treba biti izbrisana iz britanske
civilizacijske ,,misije“ na potkontinentima. Za ve¢inu, hidzre
su bili samo tranvestitske muske prostitutke. Medutim, kada je
Poone, ponovo sredinom 1830-tih, zvani¢no intervjuisao sedam
hidzri, nasao je da svih sedam ¢vrsto negiraju bilo kakvo ozna-
vanje ,,pasivnog uzasa“, tvrdeci da su oni jednostavno ilegalno
priznati prosjaci koji prose iz pristojnosti i karaktera.

Ono §to su Britanci brzo shvatili je da su hidzre zauzele vrlo
marginalno mjesto u ve¢ini sela. HidZre su mogli prokleti ili bla-
gosloviti i ¢esto su koristili ovu mo¢ kako bi izvukli milostinju
od komsija. Nisu ih se bojali ili prezirali zbog bilo kakve pove-
zanosti sa seksualno$¢u. Umjesto toga, njihov kastinjski status
(trebali su polaznike, mamara-mundus, koji bi i8li izmedu kada
su prosjacili iz gornje kaste brahmana), njihova sposobnost da
proklinju, njihovo prihvac¢eno pravo da budu, u mnogim sluca-
jevima, njihovo legalno dopustenje (sanad) za odredena prava
od prihoda (vatam) od zemlje koju suim dali indijski princevi,
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ucinilo ih je opasnim i mo¢nima. Istrazivanje u pravnim doku-
mentima, primjerice u Poona, pokazalo je da je takva zastita bila
odobrena od strane kralja Sahu (vladao 1708 - 1749).

Ono $to su Britanci odlucili da ucine bilo je da se uklone
imovinska prava koja bi mogla uc¢initi hidzre privla¢nijim. Oni
su vjerovali da ¢e ovo privesti praksu kraju, kao sto je uvedeno
na vino. Godine 1854. bombajsko predsjednistvo, dakle, donijelo
je odluku o pravnom pitanju prava dodijeljenih od prethodnih
rezima (za $to su Britanci tvrdili da su nasljednici): “pravo na
prosjacenje ili iznudivanje novca, bilo da je ovlasteno od strane
bivée vlade ili ne (naglasak moj), je ukinut”. Godinu dana kasnije,
pravo hidzre na prosjacenje smatralo se “potpuno pogresnim”.
Nazalost, mnoge hidzre su imale pravne dokumente koji su im
omogucavali penziju (varsasans) od drzave, kao i pristup be-
splatnom najmu zemlji$ta (inam) nasljednog za njihovime na-
sljednike (u praksi, mladi hidzra ucenik, a ne, iz o¢itih razloga,
rodak po krvi).

Jedan slucaj je posebno prisilio Britance da se pozabave ovim
pitanjem. Kao ulog postojao je broj fundamentalnih tacaka. Kao

“nasljednici” mugalskog carstva, Britanci su bili odusevljeni

osiguranjem pos$tovanja pravne situacije prije njih - osiguranje
prava vlasni$tva bilo je, posebno, iznimno vazno viktorijan-
skim britanskim poruc¢nicima. S druge strane, oni nisu Zeljeli
ovjekovjeciti one aspekte indijske kulture koje su smatrali de-
generi¢nim ili necivilizovanim. Mjesto hidzre prava na zemlju
i penziju donijelo je ova dva pitanja do punog izrazaja. Viktori-
janski kr$¢anski muskaraci nisu imali Zelju da i dalje odrzavaju
- sluzbeno - dobrobit i status muskaraca koje su smatrali da su
degenericni, transvestitski sodomiti!

Godine 1842, kolekcionar Poone pogurao je problem kada
je zaplijenjeno dvadesetak hektara inam (slobodno najam ze-
mljiste) od hidzre. Rezultat istrage je pokazao da je zemlja bila
prenesena (po grantu koji je datirao prije 1730), od ucitelja na
ucenika za Sest “generacija”. Godine 1845. zakon je napravio

“nasljedstvo” inama nistavnim, ali je vratio tadasnji aktuelni
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hidzra za svoju zemlju kao zivotni poklon. Godine 1849. hidzra
je umro i njegov ucenik (Saguni) je potakao peticiju protiv
liavanja njegovog nasljedstva. Prihvatio je da je krvno nasljed-
stvo bilo nemoguce za hidzre, ali je tvrdio da je nasljedstvo
putem ucenika bilo dobro prihvac¢eno nacelo i proizvelo je
tri Maratha (prije pred-britanska) kraljevska dokumenta za
potporu njegove tvrdnje i pravne drzavne prihva¢anosti na
¢ela nasljedivanja putem nasljedovanja. Izgubio je slucaj 1852.
godine kada su Britanci presudili da “pretpostavljajuci da je
naslov valjan ($to nikada nije bilo u nedoumici), uvjeti se ne
mogu posmatrati bez skandaloznog kr$enja javne pristojnosti”.
Dakle, Britanci su prihvatili da je pred-postojeca potpora bila
pravna, ali ih je ukinula jer je i dalje sluzbeno podrzavanje
hidzri bilo nepristojno.

Godine 1852. novi zakon je tvrdio da nijedan inam, bez
obzira na njegov pravni temelj, ne bi mogao biti naslijeden gdje
bi ovo priznalo, objavilo ili institutunaliziralo “krsenje zakona
zemlje (nasuprot pravnoj osnovi za inam!), Ili pravila javne pri-
stojnosti”. Konkretno, Britanci su mislili da su ove ekonomske
koristi privlacile ucenike. Dvije godine kasnije Britanaci su do-
datno objasnili situaciju kako bi dali do znanja da su djelovali
protiv hidzri:

sama ¢injenica muskarca koji se transformise [imajte na umu
prihvacanje dobrovoljne prirode promjene] u Hijera [sic] i koji
se pojavljuje u javnosti [imajte na umu Zelju da se izbjegne
sablazan] u odjeci zene, trebalo bi biti drzano da se predstavi
povreda uslova, odnosno takve povrede javnog morala i pra-
vila javne pristojnosti da opravdavaju sadasnju Vladu u odjed-
nom uskra¢ujudi njihov nastavak i aktivou podrsku ustanove.

Medutim, ocito krsenje prirodne pravde lisavanjem nositelja
penzije i zemljista bilo je previse duboko za viktorijance op-
sjednute imovinom. Godine 1855, Britanci su konvertirali sva
inam gospodarstva i penzije u dozivotne, nenasljedne grantove
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(bez obzira na stanje). Rezultat ove akcije bio je katastrofalan
za hidzre. LiSeni glavnih sredstava za uzdrzavanje (prosjacenje,
besplatno koristenje zemlje i penzije), napustili su sela i preselili
se u gradove. Dakle, ono §to je bio $iroko rasprostranjen ruralni
fenomen prije sredine 19. vijeka postalo je, kao $to je ostalo i
danas, uglavnom urbana manjinska grupa. Britanci su vjerovali
da su, sa mudro$¢u Solomana: eliminirali mo¢ hidzri, potvrdili
privid imovinskih prava (u okviru njihovog kulturnog stajalista
nasljeda), i u¢inili su zivot hidzre tako nepodnosljivim (to jest,
siroma$nim) da je postalo neisplativo. Na golemo iznenadenje
Britanaca, ponasanje nije nestalo — hidzre su odbili da zaustave
razmnozavanje.

Budu¢i da mo¢ Evropljana nikada nije produzena na direk-
tnu vladavinu u ve¢im dijelovima Dalekog istoka, situacija se
tu razlikuje od one u Indiji. Medutim, mo¢ zapada i kr§¢anskih
ideja su se pokazale gotovo jednako mo¢nim i prodornim na Da-
lekom istoku, kao i drugdje. Ipak, unato¢ promjenama dinastija
i mode, tolerantni, otvoreni stav prema istospolnim odnosima
i vezama ostao je obiljezje kineskih i japanskih drustava u 20.
vijeku. Obje su, medutim, zadrzale drustvenu strukturu u tim
odnosima, koji su imali mnogo zajednickog, ne samo sa drugim
kulturama, ve¢, tacnije, sa klasi¢nom civilizacijom Mediterana.
Odnosi izmedu muskaraca uglavnom su se temeljili na suptilnoj
mjesavini klase i dobne razlike. To ne bi trebalo shvatiti kao
impliciranje da je to bio jedini drustveno prihvatljiv model za
istospolna djela. Rad uz to i preklapanje ovog drustvenog kon-
strukta bilo je uvjerenje da se u seksu trebalo uzivati sa bilo kojim
ili svim partnerima, sve dok se nailazili na sinovsku duznost za
ostavljanjem nasljednika.

Bilo je to laissez-faire pristup seksualnom uzitku koje je
tako Sokiralo zapadnjake krecuci se u i oko Dalekog istoka pri
zenitu zapadne carske vlasti. Mugki bordeli u Sangaju i Tokiju,
muske konkubine medu Sogunima i mandarincima, i ocit ne-
dostatak drustvenog neodobravanja (a kamoli bilo koji koncept
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“neprirodnosti” ili gresnosti tih seksualnih aktivnosti), zaprepa-
stio je mnoge - ali ne sve - Zapadnjake

Ovaj obrazac je razbijen usvajanjem, iz razlicitih razloga,
zapadnih drustvenih obicaja o seksu u 20. vijeku. Kineska i
japanska carstva mozda su mogla izbje¢i jaram zapadnog impe-
rijalizma, ali nisu bila imuna na puritanski moral Zapada - ili
na njegove politicke ideologije.

Sli¢an uc¢inak je oc¢it u tajlandskoj situaciji. Kao i sa Japanom
i Kinom, Tajland je zadrzao svoju neovisnost tokom kolonijalnog
razdoblja. Medutim, ponovo kao Japan i Kina, Tajland nije bio u
mogucnosti da izbjegne utjecaj zapadnog kulturnog i ekonom-
skog - ili moralnog - imperijalizma. Tajlandski jezik ima niz
izraza koji se odnose na istospolne odnose. Sex izmedu “muzev-
nih” muskaraca (phu-chai) obi¢no je bio opisan kao “igranje sa
prijateljem” (len pheuan). Isti izraz je koristen za seks izmedu
zena. Medutim, tajlandsko drustvo je imalo i drugu kategoriju
sa vlastitim skupom pojmova - kathoey. Dok su mjestani ¢esto
nazivali seks izmedu phu-chai kao znak lose srec¢e (heng suay)
ili obi¢na ludost (ba), koji mogu donijeti suse ili smrt munjom,
seks koji ukljucuje kathoey bio je drugaciji.

Iako knjizevnost koja se odnosi na kathoey datira jo§ iz

“srednjovjekovnog” Zakona Tri pecata, njihov tretman u sadas-
njosti je tak koji nas najvise interesuje. Kroz tajlandsku histori-
ju, kathoey su posmatrani kao “prirodni” fenomen, posljedica
karme iz prethodnog Zivota. Medutim, iz vremena kralja Rame
Mongkut I'V (vladao 1851 - 1868) bilo je pokusaja objedinjava-
nja aspekata budisticke filozofije karme sa zapadnim nau¢nim
idejama. U 20. vijeku to je preuzelo oblik pokusaja da se karma
poveze sa genetikom. Kao takav, kathoey ostaje neko ko je takav
iz “prirodnih” razloga.

Zanimljivo, ovo tolerantno stajaliste o kathoey postalo je pro-
blemati¢no kako je tajlandsko drustvo pokusalo ubaciti “muzev-
ne” gej muskarce u ve¢ postoje¢u kulturnu shemu. U tajlandskoj
misli, kathoey je transrodna individua - narocito muskarac koji
zivi i djeluje na “Zenski” nacin - koji se upusta u seks iskljucivo
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sa muskarcima. Izvorno - vijekovima - kathoey je bio “zvucan”
pojam koji se primjenjivao na sve istospolne aktivnosti. Phu-chai,
kao kategorija, i len pheuan, kao ponasanje, mozda su privlacili

vece drustveno neodobravanje nego transrodni kathoey. Moder-
ni komentatori su pokusali redefinisati istospolno ponasanje. U

ovom interpretativnom modelu, transrodni kathoey su “fizicki”
(ili, ta¢nije, genetski) “hendikepirani” dok su phuchai (gej mus-
karci viSe u zapadnjackom smislu) “mentalno hendikepirani”.
Prvima su, dakle, pruzena prava i zastita zakonom; potonji se

trebaju i mogu “tretirati”.

Medutim, nisu svi Tajlandani zadovoljni ovim restrukturi-
ranjem tradicionalnih stajaliSta. Usvajanje genetike za karmic-
ke ideje i Frojdova psihologija nisu bili bez otpora. Na primjer,
jedan od vodecih psihologa sa pocetka dvadesetog vijeka, Ari
Saengsawangwatthana, je napisao:

Bilo bi vrlo zanimljivo ako bismo slijedili Frojdove ideje ... ali
samo od tac¢ke zabavne teme za razgovor. Ako se mi tajlandski
psihijatri drzimo budisti¢kih uéenja i slijedimo budisti¢ki put
ne trebamo biti previ§e zabrinuti za seksualna pitanja, bez

obzira da li su homo-, hetero-... transvestitska, ili §ta god. To

je zato $to u budizmu postoji vise od ovih kategorija, naime,
kamatanha [Zelja za uzitkom], bhavatanha [Zelja za postoja-
njem] i vibhavatanha [Zelja za odvajanjem]. Homoseksualnost
moze biti [bilo koje od ovo troje]. Osoba sa bra¢nim drugom
koja viSe ne zeli Zivjeti zajedno sa svojim partnerom [poka-
zuje] vibhavatanha [Zelju za odvajanjem]. Kad nije zadovoljan

sa partnerom suprotnog spola, normalno je [thammada] za

njega da trazi zadovoljstvo sa osobom istog spola, jer ovaj e,
u odredenoj mjeri, biti u moguénosti da izvuée pouku iz svoje

patnje, napetost i tjeskobu. Takoder je normalno za [mladu]

samu osobu ili za nekoga ko mora Zivjeti usamljenicki zivot,
zbog svojih obaveza ili zato $to su previ$e stari za vjencanje,
da pronadu srecu sa istim spolom. Ne vidim da nam je po-
trebno stavljati previse vaznosti Frojdovim idejama uopste.

300 | BORNTO BE GAY HISTORIJA HOMOSEKSUALNOSTI



Ipak, ovo nije predstavljalo stav vecine. Stajaliste tajlandskog
psihologa Somphot Sukwatthana izrazen je 1970. godine i dalje
nailazi na odobravanje medu mnogim tajlandskim psihijatrima
1990-tih:

seksualnost svakog ljudskog bi¢a izrazava i homoseksualne i
heteroseksualne konstitutivne faktore, ali ljudi ¢iji je spolni
razvoj normalan potiskuju homoseksualne faktore. Ti poti-
snuti faktori su izrazeni u obliku [istospolnog], prijateljstva i
druzenja, sporta, muzike i ostalih umjetnickih teznji.

Iako ovo izrazava relativno negativno stajaliste o “homo-
seksualnosti”, vrijedno je spomenuti da je zapadni pogled pri-
li¢no tesko reinterpretira u tajlandskim idejama. Cak i kada su
zapadna psihologija i psihijatrija definisale homoseksualnost
kao mentalnu bolest, nikada nije bio vjerovatno naglasavanje
da su takve tendencije bile inherentne svim muskarcima, i
njihova represija je najbolje izrazena u takvim muskim vezi-
vanjima, homosocijalnom ponasanju kao sportu!

Isto tako, tajlandsko ponovno ¢itanje Frojda o majkama
i o¢evima je fascinantno. Na Zapadu, “pop psihologija” su-
geri$e da djecaci postaju gej zbog oceva koji su odsutni i/ili
ustvari nedovoljno “muzevni” i previse zastitni prema majci.
Tajlandska verzija upucuje na to da ocevi koji rade daleko od
kuce (tj. rade “normalne” poslove) “mogu dovesti do toga da
djeca posmatraju majku kao vjestiju, marljiviju, ustrajniju te
da imaju viSe moguénosti nego otac”. Dakle, u tajlandskom
frojdijanizmu, otac kao ,,donosilac hljeba® nije dobar uzor.
Umjesto toga, otac koji radi od kuce i bavi se tradicionalnim
zanatima je najbolja slika za djec¢aka. Doista, tajlandski pisci
savjetuju protiv prevelikog naglaska na seksualnu mo¢ (maco
kultura) medu muskarcima, jer bi to moglo dovesti do tje-
skobe, a time i do prerane ejakulacije, impotencije, straha od
seksa sa Zenama i, u konacnici, homoseksualnosti. Ono §to je
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najvaznije, “krivica” je na roditeljima zbog ,,gej“ djece, kao i
zbog (genetski) kathoey djece.

Kao $to smo i u drugim isto¢nim drustvima ispitali, istos-
polne veze nisu bile prihvacene u modernom smislu “gej nac¢ina
zivota”. Tajlandsko drustvo je strukturiralo uzorke u kojima
je istospolno ponasanje bilo prihvatljivo - uglavnom kathoey,
transrodni muskaraci sa drugim, vi$e “muzevnim” muskarcima.
Kina i Japan su imali sli¢ne autohtone strukture temeljene na
statusu i filozofskim idejama u kontekstu prokreacije i sinovske
odanosti. Ove tradicionalne strukture su pale pod poveéanu
kritiku uvodenjem zapadnjacke moralnosti i nauke (posebno
psihijatrije). Stovise, kako su autohtone kulture Dalekog isto-
ka odbile, djelomi¢no, njihove tradicionalne socio-ekonomske
strukture u utrci sa “modernizacijom”, politicka, drustvena i
ekonomska kritika je takoder primijenjena na ve¢ postojece ideje
o seksu. Zbog raznolikosti, isto¢njacka seksualnost dosla je pod
pritisak zapadnih ideja i obicaja.

U nekim dijelovima Dalekog istoka, naime, istospolno
ponasanje je bilo sastavni dio drustvene strukture kako bi se
pokazalo izuzetno otpornim Zapadu (i drugim vanjskim) sna-
gama za promjenu. Najzacudujuéi odnos prema istospolnom
ponasanju se nalazi u ritualnoj homoseksualnosti u vecini
domacih kultura u Melaneziji. Izvan “gradanske” pederastije
Atene i prisilne “vojne” sodomije Sparte, nekoliko drustva je
dalo seksu izmedu muskaraca ritualno mjesto u sazrijevanju
i akulturaciju muskaraca. U Ateni, seks izmedu mladica i sta-
rijih muskaraca bio je dio obrazovanja mladih u gradanskim
odgovornostima; u Sparti, seks izmedu muskaraca je bio dio
stvaranja bliske vojne jedinice. U Melaneziji, seks izmedu mus-
karaca (varijante pederastije) igrao je - i u nekim mjestima jos
uvijek igra - sastavni dio u muskar¢evom prelasku iz momas-
tva/adolescencije u odraslo doba.

Na primjer, u Malekuli, kada otac odluc¢i da je vrijeme za
obrezivanje sina, pronade starijeg muskarca koji ¢e postati
djecakov muz. Monogamna veza je tada formirana sve dok
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mladi¢, zauzvrat, ne postane dovoljno star za to da postane
muz drugog mladic¢a. Glavni, za razliku od drugih muska-
raca, mogu imati vise od jednog dje¢aka-supruge. Osim toga,
muskarac moze i dalje imati niz djecaka-supruga (u nizu mo-
nogamnih veza) tokom cijelog Zivota, dok takoder Zeni Zenu i
odgaja djecu. Sa izuzetkom glavnih, musko-zenski odnosi su
takoder monogamni, iako mogu biti savremenici monogamnoj
vezi sa dje¢akom-suprugom.

U Marind-Anim obalnom lancu, period od $est godina ini-
cijacije po¢inje kada je djecak u dobi izmedu sedam i ¢etrnaest
godina, te uklju¢uje spolni odnos sa ujakom sa majc¢ine strane,
kao i sa drugim mladi¢ima svoje dobi. Slicno ponasanje izvire
iz ideja o snazi muskog sjemena medu razli¢itim drustvima u
Papui Novoj Gvineji. Kaluli vjeruju da sperma ima ¢arobne
osobine kojima se potice fizicki rast i mentalni razvoj. Etoro
kazu da sperma prenosi Zivotnu snagu kroz istospolna djela,
dok se u odnosu medu razli¢itim spolovima stvara zivot (kroz
kombinaciju sa Zenskom krvi). Sa deset godina, muskarci u
drustvu Sambije se oduzimaju od svojih majki i bivaju podvr-
gnuti bolnim inicijacijskim obredima koji su znacili procisca-
vanje od zenske kontaminacije. Tada su ohrabreni da uzimaju
dovoljno sjemena kako bi postali snazni ratnici. U dobi od
petnaest godina isti mladici ¢e poceti prenositi sjeme drugim
mladi¢ima, kao $to ¢e dopustiti svojoj pre-menstrualnoj su-
pruzi oralni seks - iako nece do¢i do vaginalnog seksa dok ne
pocne sa menstruacijom

Jasno je da ritualna homoseksualnost u ovim zajednicama
obavlja nekoliko klju¢nih uloga. Institucionalizirana homo-
seksualnost i monogamija pojacavaju patrijarhalnu kontrolu
zena. Takoder, kontroliSe muskarce kroz starosnu hijerarhi-
ju i u¢inkovito iskljucuje Zene iz pozicija mo¢i. Muskarci su
stvoreni da budu razliciti (kroz tajnost i osamu) i superiorni
(podredivanjem i isklju¢ivanjem zena). Medutim, muskarci
samo sebe zavaravaju uvjerenjem da su Zene “nepotrebne”, te
da stroga kontrola Zena - i njihovo iskljucenje - jednostavno
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mogu biti pretjerivanje percipirane opasnosti od zena bez kojih
se drustvo ne moze i nece nastaviti. Reakcija moze biti toliko
ekstremna da neka drustva, kao u sambijskom mitu o stvaranju,
vjeruju da su ¢ak i Zene stvorene kroz muske istospolne ¢inove.
Podjednako vazno kao $to je kontrolisanje Zene, ove hijerar-
hije prema dobi i spolu zadrzavaju mlade muskarce od opasne
pozicije starjesine u strukturi moc¢i. Mladi su polako inicirani
u “znanje” i “mo¢” kroz tajne obrede i oplodnju. Jos se ne ¢ini,
$to je zanimljivo, da je promjena hijerarhije (preko migracije
radne snage, novca, “demokratskih plemenskih vijec¢a”, kra-
ja nasilnih krvnih osveta, “ratnicke rekreacije” i kr§¢anstva)
znacila kraj tih rituala i, viemenom, oni mogu biti uloZeni sa
novim istaknu¢em u kulturama.

Mije$anje zapadne politicke misli u obliku komunizma, sa
kritikom kasne carske Kine, vodilo je kineske komunisticke vode
nakon 1949. godine do zakljucka da je seksualna “razuzdanost”
kineskog drustva bila u velikoj mjeri odgovorna za slabost Kine
prije u odnosu i na Zapad i Japan. Kineski komunisti su bili
odredeni da uklone iz Kine sve tragove onoga $to su smatrali
burzoaskom dekadencijom.

Iz sli¢nih razloga, Japan je nakon poraza u Drugom svjet-
skom ratu prigrlio mnoge vrijednosti Zapada, posebno Amerike.
Konkretno, samuraji i carska kultura su sve vie dozivljavani
kao zastarjeli i oslabljeni. Ovo glediste nije iskljucivo rezultat
iskustava 1940-tih. Doista, krajem 19. vijeka Japan je odlucio
prihvatiti mnoge zapadne vrijednosti i metode u nastojanju da
se baci u veliku carsku utrku protiv Zapada. Ovo odbacivanje
mnogih elemenata u tradicionalnom japanskom drustvu ne
samo da je ukljuc¢ivalo metode proizvodnje i politicke strukture,
ve¢ i drustvene i kulturne stavove prema seksu. I Kina i Japan,
zbog razlicitih razloga, smatrali su zapadni puritanizam sastav-
nim dijelom zapadnog “uspjeha”.

Ironi¢no, bas kao $§to su i mnogi na Istoku odbili njihove
pretodno postojece kulturne konstrukte kao ,,slabosti®, tako
su i mnogi zapadnjaci bili zainteresovani prigrliti senzualnost
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i seksualnu slobodu Istoka kao “oslobodaju¢u”. Za mnoge je
to bila jedna od najprivlac¢nijih karakteristika isto¢nih kultu-
ra. “Seksualni turizam” je bio privlac¢an i skrenuo je u Kinu
neka vodeca svjetla zapadne kulture izmedu dva svjetska rata.
Glumac Coward Noel (1899 - 1973) i njegova pratilja, Jeffrey
Ambherst, bili su odu$evljeni posjetom $angajskih “gej progona”
u drustvu britanskih pomorskih ¢asnika. Dramski pisac Chri-
stopher Isherwood (1904 - 1986) i pjesnik W.H. Auden (1907
- 1973) su u potpunosti iskoristili gradske kupaonice tokom
posjeta 1937. godine. “Scena” u Pekingu je bila manje posve-
¢ena rasirenom seksu, a vise je bila fokusirana na ateisticku
kulturu Kine. Zapadnjaci su bili odusevljeni Pekingom kao
“obasjanim utocistem koje je tesko opisati divnim za uzivanje
Ciste slatkoce postojanja”. Vecina rezidentnih zapadnjaka je
bila tolerantna spram ponasanja svoji sunarodnjaka, iako,
kako je Alastair Morrison (dugogodi$nji rezident u Pekingu
tokkom 1940-ih) rekao, “ne bi ih nuzno pozvali na veceru”.
Za zapadnog putnika, medutim, istospolni odnosi su proi-
zvodili odvajanje od vlastite kulture. Za Kineze, to je ostalo
dio njihove kulture: istospolni ¢inovi su bili “Sirom raspro-
stranjeni i bez brige za drustvo u cjelini”. Stav je bio jedno od
od ljubaznih indiferentnosti - “mozete uzeti bilo koga koga
zelite u krevet. Samo ne govorite o tome”. Neki zapadnjaci
su prigrlili “gej” aspekte kineskog drustva bez razumijevanja
usvajanja konteksta u kojem su bili njegovani i cvjetali 2 ooo
godina. Ovi stranci su “znali mnogo o kineskoj civilizaciji”,
studirali su s ljubavlju i u¢enjem, ali nisu uspjeli u tumacenju
toga svijeta u “cjelini“. Ali onda, Zapad nije imao veliku zelju
da zna da je jedna od najduzih i vjerojatno “najuspjesnijih”
civilizacija prihvatila istospolne odnose.

Na kraju, ¢ak i Kinezi, pod puritanskim moralom atei-
stickih komunista (¢iji je moral bio odomacen sa pogledom
bijesnih kapitalista americke religijske desnice), su Zeljeli ma-
nje ¢uti o seksualnim tradicijama vlastite historije i kulture.
Homoseksualnost je postala kazneno djelo pod Sirim okriljem
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“huliganskih” aktivnosti. Medutim, kao i sa Mongolima i Man-
¢usima, kineski vladari, prozeti ,stranom® ideologijom ko-
munizma i “puritanskim”, “seksualnim” obic¢ajima, uskoro su
privatno prihvatili mnoge zamke i ponasanja koja su prezirali,
kriminalizirali i kaznjavali u javnosti. Dakle, neko ¢ita o Mao-
vom uzivanju u “masazi prepona” koju su obavljali adolescentni
mladiéi. Bez obzira $ta se desavalo (kao u proslim vijekovima)
iza vrata Zabranjenog grada, u stvarnosti je komunizam uspio
u izradi Kine zapadnom i kr§¢anskom u svojim seksualnim
vrijednostima i pretpostavkama.

Godine 1993, Beijing Review je objavio ¢lanak navodeci
da “je u Kini, u pogledu javnog morala, homoseksualnost
sinonim prljavstine, ruznoce, i metamorfoze”. Tesko je za-
misliti “zapadniji” i “kr$¢anskiji” komentar od ovoga ili
ga smjestiti na neko vi$e iznenadujuc¢e mjesto nego $to je to
kineska publikacija. ,Obracenje“ kineskog drustva (koje se
nikada nije poklonilo izravnoj zapadnoj kontroli i jo$ uvijek
nastoji sluzbeno izbje¢i zapadni kulturni imperijalizam) na
evropske vrijednosti nije moglo biti jasnije. Ili, kao $to je to
Bret Hinsch predstavio sazeto i tragi¢no u Strasti odrezanih
rukava (1990):

Dugotrajna tolerancija dozvolila je akumulaciju knjizevnosti i
historije koja je zauzvrat omoguc¢ila onima sa jakim homosek-
sualnim Zeljama da dodu do kompleksnog samorazumijevanja.
U mnogim periodima homoseksualnost je bila Siroko raspro-
stranjena te ¢ak i postovana, imala je svoju historiju, i ulogu
u oblikovanju kineskih politi¢kih institucija, modificiraju¢i
drustvene konvencije, i poticu¢i umjetnic¢ka djela. Osjecaj
tradicije trajao je do [dvadesetog] vijeka, kada je postalo zr-
tva rastu¢em seksualnom konzervatizmu i prozapadnjenju
moralnosti.

“Strast odrezanih rukava” i “podijeljena breskva” su izbrisani iz
ranijih historija Istoka sa istim entuzijazmom sli¢cnom pri¢ama i
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historijama koje dolaze iz kulturnog nasljeda Indije i Afrike. Ista
zar je dovela do cenzurisanja gréko-rimske historije na Zapa-
du. Na Zapadu su postojali pokusaji za ponovnim ujedinjenjem
Aleksandra i Hephaistiona, Harmodiusa i Aristogeitona, Ahileja
i Patrokla, Hadriana i Antoniusa, ili za raspravom o atenskoj
pederastiji, ili objasnjenjem toga $ta “platonska” ljubav (kao u
Simpozijumu) zapravo znaci, te su ovi pokusaji videni kao “po-
liticki korektni” nacini iskrivljavanja proslosti u “gej” historiju.
Na Zapadu, i u velikoj mjeri na drugim mjestima, rasprave o
istospolnim vezama proslosti i drustvena tolerancija su videni
kao historijska objasnjenja “politicki korektne gej mafije”. Stoga,
¢ini se savr$eno prihvatljivim odbijati muske ljubavnike cara Ha-
driana i Wua, ili, barem, povrditi bilo kakvu raspravu o ovome
u akademskom zivotu. Mnogi historicari, stru¢njaci i javnost
se slazu da je ponizavajuce priznati da se Henri VIII, osnivac
anglikanizma, razveo sa Sest Zena, od kojih je neke usmrtio.
Dakle, prihvatljivo je prestavljati ga doktorantima kao nekoga
ko je imao samo jednu zenu?

Ovaj proces brisanja istospolnih odnosa i veza iz historije
je bilo prominentno u Novom svijetu — gdje su Indijanci sma-
trani virtuozima, “jedno s prirodom”, Zrtve evropske pohlepe.
U prethodnom poglavlju posmatrali smo berdace sjevernoa-
meric¢kih ameriadanskih grupa. Iako je informcija relativno
prosirena o njima u ranijem periodu, tu je znatno vise dostupna
u 19. i, posebno, u 20. vijeku. Medutim, raniji evropski izvjestaji
predstavljaju prikaz situacije u vrijeme prvog kontakta izmedu
Ameridana i Evropljana, iako bi se dalo reinterpretirati kroz
le¢e evropskih pretpostavki o cross odijevanju, zZenstvenosti i
sodomiji. Zapisi iz perioda koje smo razmatrali u ovom poglav-
lju snadbijeva nas detaljnijim, ali samo kulturnim obrascem oz-
biljno poremecenim od stane evropskih i krs¢anskih kontakata.
Jo$ vaznije, u 20. vijeku, kada je berdace fenomen prvo privukao
interes ucenjaka mezu histori¢arima, sociolozima i antropo-
lozima, skoro da nije ostalo berdac¢a. Ono $to je prezivjelo bile
su nejasne uspomene, cesto obojene stidom u kulturnoj praksi
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koju su mnogu Ameridani iz 20. vijeka smatrali neprikladnom
ili gre$nom (pod utjecajem krsc¢anstva). Uprkos ogromnim po-
tesko¢ama u pokusaju da se berdace ispitaju detaljno, jo$ uvijek
postoji bogatstvo informacija. Slika berdaca koja je formirana
je substancijalna i fascinantna.

Jedan od najvecih problema u pokusaju razumijevanja berda-
¢e fenomena u ovom periodu i dalje predstavlja problem o kojem
smo govorili u prethodnom poglavlju - pretpostavka od strane
Evropljana da su transvestitski muskarci bili nuzno ukljuc¢eni u
istospolne prakse. Mjera do koje je ovo ta¢no mora biti testirana.
Kako god, u ovom kasnijem period i, posebno, u raspravama sa
zainteresovanim ucenjacima, druga znacajna prepreka je ocita:
povucenost mnogih Ameridana kada govore o seksu, posebno
nekome sa vana.

Cini se da su neke kulture prihvatile ili smatrale da su ho-
moseksualne aktivnosti bile dio berdaca (npr. Crow, Mohave,
Ojibwa i Santee) dok ostale ocito nisu (Potawatomi). Tamo
gdje postoji eksplicitna diskusija o istospolnim ¢inovima, oci-
to ukljucuje berdace i neberdace u vezama koje se kre¢u od
promiskuitetnih do bra¢nih. Navaho, Mohave, Ojibwa, Yuma
i Hidatsa (medu kasnijima berdace parovi su mogli usvajati)
su imali stabilne istospolne veze. Zaista, medu Mohave ber-
dac¢ima postojao je jasan Cetvrti status roda nazvan hwame
(lezbejka). Cheyenne ili Luiseno berdace mogli su biti samo
sporedna supruga u poligamnom okruzenju, dok se Crow ber-
dace zena mogla sasvim sigurno vjencati sa drugim bioloskim
zenama. Tipovi seksa su varirali kao tipovi veza koje su bile
dozvoljene: analni (Arapho, 1902); oralni sa ne-berdac¢ima
(Crow, 1889); analni i oralni, i u homoseksualnim i heterosek-
sualnim vezama (Mohave, 1937). Izgleda da je generalni stav
bio takav da dugoro¢ne seksualne veze sa berdac¢eima nisu bile
problemati¢ne onda kada su ukljucivale muskarca koji je ve¢
bio vjencan sa bioloskom zenom, ili koji je ve¢ imao djecu, ili
koji je vio prestar/premlad da bi proizvodio djecu. Kratkoroc¢-
ne veze i usputni seks koji nije imao utjecaja na prokretivne
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odgovornosti neberdace muskarca ili Zene nisu bili u pitanju.
Ovo nije bio slucaj sa svim ameridanskim grupama. Sintee
i Teton Dakota su zabranili berda¢e dugoro¢ne istospolne
veze ili brak, iako su dozvoljavali usputne seksualne veze sa
neberdec¢eima. Cini se da je nekim slu¢ajevima aseksualnost/
celibat bila obrazac: Pima, Plains Cree, Chiricahua Apac-
he i Bella Coola. U drugim kulturama berdace su bili ili u
potpunosti heteroseksualni ili biseksualni: Haisla, Quinault,
Bella Bella, Osage i Bella Coola. Izgleda da su Ilinois i Na-
vaho berdace bili ve¢inom homoseksualne orijentacije, iako
su bili poznati po seksualnim odnosima sa zenama - iako
su Navajo ogranicavali berdace na muskarce za dugorocne
seksualne veze. Doista, znamo zasigurno da su neki berdace
stupali u heteroseksualni odnos. Godine 1941. Shoshonean
je rekao antropologu da je njegov pradjed bio berdace; druga
studija (1935) je zabiljezila da je djed nekog Navaho takoder
bio berdace. Drugim rije¢ima, berdace se jednostavno nisu
uklapali u zapadne kr§¢anske pretpostavke o transvestizmu,
zenstvenosti (npr. biti kemp) ili istospolnim ¢inovima. Ovo
je narocito ocito kada posmatramo berdace kao “muskarca
u haljini koji se ponasa kao zena”. Zapadnjaci “posmatraju”
ovu osobu na poseban nacin, Sto naglasava kemp, zenske ka-
rakteristike. Uporedite tu sliku sa stvarnos¢u. Mnogi berdace
nisu nuzno bili “njezni® ili feminizirani. Zuta Glava (Ojibwa
ratnik koji je pokupio slavu u bitci sa Dakotom) je izgubio oko
u borbi (zabiljezeno 1897), jos uvijek je bio berdace; Mohave
berdace bi uvrijedio nevjerne supruge i muskarce koji su ih
ismijavali (iz izvjeStaja iz 1937) i Wewha (Zuni berdace) bio je
zatvoren na godinu dana (kao $to je zabiljezeno 1939) za pru-
zanje otpora trojici policajaca koji su ga pokusavali uhapsiti.

Kako onda mozemo rekonstruisati kulturnu ni$u berdaca?
Za pocetak trebamo pogledati kako je osoba postajala ber-
dace, i onda kako su se pomjerale i zivjele u svojim kultura-
ma. Mnogi muskarci (uglavnom o muskarcima i govorimo)
su postali berdace u adolescenciji, ali u nekim sluc¢ajevima
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transforamcija se desila kada su odrasli, sa nekim muskarcima
koji su bili prethodno vjenc¢ani po “normalnoj” rodnoj struk-
turi. Na primjer, Zenski Kutenai berdace je imala muza, preo-
brazila se i vjencala drugu zenu (1935). Mohave Zene se mogu
transformisati poslije deskog porodaja (1937). Dva Klamath
muskarca su prestali biti berdace (1930). Slucaj jedne zen-
ske berdace posebno je fascinantan. Zena zabiljezena medu
Kutenai (od Montane, Idaho i Britanska Kolumbija) 1811.
godine bila je glasnik, vodi¢, prorocica i ratnica. Smatrana je
takoder Kutenai vodom 1825. godine i medijatorkom izmedu
Flathead i Blackfoot 1937. godine. Oblacila se kao muckarac
i pretpostavljala je ulogu “supruga” u mnogim vezama sa Ze-
nama. Jasno, kao berdace bila je uspjesna u ulozi “muskarca”.
Ono $to znamo o njenoj transformaciji iz evropskih izvora
je takoder interesantno. Oko 1808. godine napustila je svoje
pleme i zivjela sa evropskim trgovcima krzna i istrazivacima
i “ozenjenim” francusko-kanadskim muskarcima. Poslana je
nazad svojim ljudima zbog “izgubljenog morala” i, do svoga
povratka, tvrdila je da ju je njen muz transformisao u mus-
karca i da je, poslije toga, Zivjela kao muskarac. Sada je uzela
novo ime, Kauxuma Nupika (Otisla duhovima). Objasnjenje
za ovu transformaciju ima malo smisla u kontekstu normalnih
berdace transformacija. Medutim, njeno novo ime upucuje da
je njena promjena motivisana superprirodnim otkrovenjem,
kao $to njena sljedeca uloga prorocice i medijatora.

Druga studija slu¢aja ¢e do¢i do vaznih zakljuc¢aka i omo-
guciti fokus ove diskusije o berda¢ima - ili §to bi se moglo
pojaviti kao berdac¢e - u modernom dobu. Dene Tha od Chate-
ha, sjeverno athapaskansko pleme u Alberti, ima “cross-spol-
nu reinkarnaciju”, koju neko s polja moze smatrati verzijom
berdace fenomena ali koji je ustvari mnogo kompleksniji. Jo$
vaznije, Dene Tha primjer nam daje detalje koji nedostaju iz
izvjestaja medu ostalim plemenima i upozorava nas da iza
svake pretpostavljene berdace moze biti ¢itav kompleks vje-
rovanja, pretpostavki i kulturalnih praksi koje ¢ine berdace
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nec¢im sasvim drugacijim. Medu Dene Tha (kao medu Tlinkit
plemenom - i u hinduisti¢koj misli), “bioloski spol“ nije neza-
mjenjiv atribut individue ali moze biti promijenjen prilikom
reinkarnacije. Ljudska dusa/duh nema spola/roda. Vrijedno je
spomenuti da mnogi indijski jezici nemaju oznaku roda niti
dodaju rod predmetima, $to znaci da je rod manje intrinsi-
¢an ne¢emu kada se govori o tome/njemu/njoj. Cak “bioliski
spol” moze biti “drustveno konstruisan”. Na primjer, Navajo
naglasava da je sve musko i Zensko. Kao $to Guolet biljezi,
“¢ak su (spolni) organi muski i Zenski, nerazdvojni i razliciti.
Na vrhu penisa nalazi se mala vagina, dok se na vulvi nalazi
mali penis”.

Nedvosmislena priroda bioloskog spola u vezi s tim $to
sustinski ¢ini individua njima samima (zovi to dusom ili
duhom) je krucijalno u Dene Tha ideji. Ako osoba “bira” (a
izbor je klju¢an za Dene Tha reinkarnaciju) da se vrati u
drugom spolu, nije napravljen pokusaj da se osoba natjera da
pretpostavi ,prethodni“ rod, jer bi ovo bilo suprotno njiho-
vom slobodnom izboru u reinkarnaciji, ali jo§ uvijek postoji
svjesnost i prihvatanje prethodnog roda. Stoga, vremenom,
¢lanovi porodice i prijatelji mogu zatraziti da reinkairana
osoba trenutno pretpostavlja neke od atributa svoga prethod-
nog zivota, spola i roda.

Najbolji primjer ovoga jeste slucaj Paula (starog dvadeset
sedam godina) koji je rekao da je reinkarnacija Denise (sestra
njegove rodice Mary, Denise je umrla kao dijete). On je povezao
svoju pricu:

Ja sam Denise, Maryina sestra, vratila sam se, to je ono §to
sam bila. Jednoga dana, najednom, Denise [duh] i njena sestra
[Rose, takoder duh, drugi Maryine sestre] je do$ao mojoj majci
[u snu/viziji]. Rose je rekla: “Moja starija sestra, dovodim je
[Denise] sa sobom, to je ono §to radim”. Nakon $to je Rose
otisla, ja [Denise] sam ostala. Moja majka je rekla: “Denise me
je uhvatila i ja sam pala u nesvijest”. Bice djevojcica, pomislili
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su. Ali rodena sam [kao djecak]. Sada, znali su da sam se vra-
tila, i voljeli su me mnogo. Ako stavim kosu pozadi, iz daljine

izgledam kao Zena, i kazu mi da sam djevoj¢ica. Sminkam oéi

iusta, i nekada me pitaju da stavim kosu pozadi, ovako, i kazu

mi: “Da, izgledas kao Zena”.

Kompleksnija situacija ne moze biti zamisljena od strane zapad-
nih kr§¢ana - i mozemo se samo upitati kako je rani evropski
istrazivac ispricao Paulovu pri¢u u kroniku.

Ono $to Paulova prica naglasava, dakle, je nesto §to smo
vidjeli tada i ponovo u kulturi nakon ove. Rod, spol, seksu-
alnost i preferencije nisu fiksirane i staticne. Nisu “prirodne”
kao stijena ili sunce. Seksualna privla¢nost prema suprotnom
spolu pojedinaca ¢ini se da je najuobicajenija ali je istospol-
na privla¢nost sigurno “univerzalna” u ljudskim uslovima.
Interes u pretpostavljanju uloga kulturalno i tradicionalno
pripisano drugom bioloskom spolu takoder se ¢ini ponav-
ljaju¢om znacajkom kroz historiju. Kona¢no, neke kulture
(posebno one sa vjerovanjima u inkarnaciju) jednostavno ne
vide spol niti rod intrinzi¢nim aspektom ljudskog istinskog
“bi¢a” - dusa nije ni muska ni zenska. Ovo priziva biblijski
odjeljak koji kaze da u Kristu nije ni “muskarac niti zena”
(Galic¢ani 3:28) i da na nebu spaseni “se nece vjencati niti ¢e
se radati u braku...jer ¢e biti kao andeli (koji nemaju niti rod
niti spol)” (Luka 20:35). Zaista, ova ideja o spolu i rodu kao
samo zemaljskim ne duhovnim objasnjava zasto je bracna
veza okruzena smréu - i nece biti ponovo okupljena u drugom
zivotu. Nece biti muskaraca niti Zena na kr§¢anskom nebu i
sigurno ne heteroseksualnih parova.

Kratki Dene Tha slucaj podsjeca nas da je situacija u ne-
zapadnim kutlurama kompleksna i moze biti iskrivljena kada
se “vidi” samo o¢ima zapadnjaka. Jo§ uvijek moramo pokusati
donijeti neke zakljucke o berda¢ima. Najbolji uvid dolazi od
eksplicitnih izjava Navaja da su vjerovali da je njihov prosperi-
tet i egzistencija kao ljudi zavisnih, na neki nacin, od prisustva
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berdaca. Berdace ne “mijenja rod”, jer ona/on se krece relativ-
no slobodno izmedu dva roda, nikada ne gube¢i njegov/njen
bioloski seksualni identitet ali postizuci redefinisani kulturni
rodni status. I, kao u Navaho slucaju, berdace uzivaju vise
mogucénosti za licnu i materijalnu zadovoljenje nego obi¢ne
individue®

Neil Whitehead je tvrdio 1981. godine da:

Sjevernoamericke indijanske definicije roda su naglasavale
profesionalnu potragu i drustveno ponasanje prije nego izbor
seksualnog objekta, koji u sebi nije bio dovoljan da promijeni
rodni status.

Stoga, rod se ticao okupacije i akcije prije nego spola - ljudi su
bili relativno slobodni da imaju spolne odnose kakve su Zeljeli,
sve dok su (ako nisu bili berdace) ucestvovali u prokreaciji, do
te mjere da su seksualni ¢inovi postali dio rasprave, da su se
bardace oslobodili pritiska da radaju. Ovo nije potpuna slika,
jer je Mirca Eliade 1965. zabiljezio da je za siberijski $amanizam
homoseksualnost “vjerovano znak duhovnosti, trgovina sa bo-
govima i duhovima, i izvor svete mo¢i”.

Stvarnost je takva da je berdace toliko kompleksan da
je gotovo nemoguce pricati o tome kao o pojedina¢nom fe-
nomenu. Naime, berdace moze samo dati ogranicen osvrt
na ameridanske stavove o homoseksualnosti. Na primjer,
Tewa (na americkom jugo-zapadu) kasnih 1960-tih priznali
su dijapazon rodnih identiteta: quethos (nisu berdace ali su
transrodni na neki nacéin), homoseksualci, Zene, muskarci i
oni koji presvlace odjecu prilikom ceremonija. Ova zbunjujuca
i konfuzna slika je primarna prema kulturnoj promjeni koja
rezultira iz kontakta sa zapadnjacima i kr§¢anstvom. Stoga,
izvjestaj berdaca 1940-tih (pola vijeka poslije smrti zadnjeg
poznatog Winnebago berdace) daje uvid u konfuziju spola i
roda. Stariji Winnebago je rekao:
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Da, slu$ao sam o [berdac¢ima], ali ne znam puno o tome. Jed-
nom je bio musgkarac koji je postio i naucio je da ako se obla¢i
kao Zena mogao bi biti najbogatija osoba na svijetu, ali ako bi
nosio odje¢u muskaraca, ubrzo bi umro. Ona [sic] je nosila
nausnice, i narukvice, i ogrlicu i Zensku majicu, ali njgova (sic)
bra¢a su mu rekla da je stanka? [pauza] ako on [pauza] ona?
kada obuce suknju ubili bi ga [sic]. Bilo je takvih ljudi, ne samo
taj jedan. Mislim da je siahge rije¢ za njih ali ne znam, sada
je to samo sleng koji znaci da “nije dobro”. Ovi ljudi radili su
Zenski posao,i to su dobro uradili, bolje nego $to bi mogla Zena.

Godine 1953. Nancy Lurie, koja je studirala takoder Winnebago,
je zabiljezila:
Najvise dopisnika je osjetilo da su berdace bili u jednom tre-
nutku visoko pocastvovane i postovane, ali da je Winnebago
postao postiden obic¢ajem jer su bijeli ljudi mislili da je u pi-
tanju bila zabava ili zlo.

Ali ovaj pad u sram, sramotu i neugodu nije kraj berdaca. Mada
se smatralo da je njihova “uloga” u drustvu uveliko zavrsena,
oni nisu nestali. Interesantno, ameridanske kulture koje jos$
uvijek imaju berdace polako rekonstruisu svoje niSe u zapadnu
homoseksualnost. Na primjer, berdace jos uvijek postoje medu
Lakotama, iako su se rijetko preoblacili, preferirajuci uniseks
oblacenje modernih zapadnih Amerikanaca. Stariji Lako¢ani
su ih postivali kao berdace iako su mladi Lakoc¢ani nastojali da
ih vide kao homoseksualce. Ove dvojne duse su, medutim, jo$
uvijek wakun (sveti).

Vazno je ponoviti da drustveno konstruisane uloge kao ove
berdaca nisu jedinstveni u zapadnoj hemisferi. Hidzre Indije i
razlic¢iti Samani i medijumi Afrike (posebno juzne Afrike) dijele
mnoge znacajke sa berda¢ima. Ve¢ smo dotakli kompleksnu si-
tuaciju na mnogim pacifickim otocima (na primjer “prenosenje”

“bezazlenoati” kroz konzumiranje sjemena u kulurama Papua
Nove Gvineje, kao i kratka napomena o Havajcima iz Cookove
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hirurgije). U ovom kontekstu vrijedno je uzeti u razmatranje
nakratko fa’afafine Samoe i njihove sli¢nosti berda¢ima.

U Samoi, kao i drugdje u Pacifiku, muskarac moze preuzeti

“nacin zene” i postajao je fa’afafine i, nakon toga, ukljucivao se
u zenske aktivnosti (na primjer, svadbena vjencanja — naglasava
vezu sa vjenc¢anjima medu hidZzrama, Omani xanith i transrodne
osobe u Zanzibaru i Mombasi). Razmatrajuci rane reference na
berdace, intrigantno je da nema referenci na fa’afafine u ranim
zapisima Samoe, iako isti ovi zapisi komentiraju razlicite seksu-
alne prakse. Do ranog 20. vijeka, dakle, imamo vi$e informacija
te je slika koja izbija prili¢no interesantna. Samocani nisu (i to
ne rade) kategorizovali seksualne ¢inove kao heteroseksualne
ili homoseksualne. Stoga, djecaci “igraju” homoseksualne uloge
i lezerne lezbejske veze su bile zabiljezene od strane autsajdera
(ali ignorisanih od strane Samoc¢ana) 1920-tih. Cini se da je
samocansko drustvo operiralo po principu “ne govori, nece se
zabiljeziti”, za ono §to je neko uradio u privatnosti nije definisa-
lo osobu - prije, necija persona u javnosti (necije javno lice). U
ovom konteksu moZze se vidjeti ¢ista vaznost dramatske i javne
prirode transvetizma.

Medutim, u praksi, situacija je ekstremno kompleksna.
Dok se ¢ini da je uloga berdaca, najve¢im dijelom, videna pri-
hvatljivom, jasno je da je, u nekim ameridanskim grupama,
postojao otpor prema nekome ko je postajao berdace. Stoga,
povremeno, ¢inilo se da su pojedinci bili neskloni prihvatanju
transformacije iz uloga i karakteristika njihovog bioloskog
spola u onaj suprotni. U Samoi je sli¢na $utljivost primjetna ali
dinamika je drugacija. Porodica, posebno majka, moze odluciti
da djecak (ako nema kéerke) bude odgojen kao djevojcica, sa
malo ili nimalo protivljenja. Medutim, muski rodaci ¢e obi¢no
pokusati zaustaviti muskog adolescenta od “izbora” da posta-
ne fa’afafine, dok ¢e na drugoj strani, majka i Zenske rodake
najce$ce davati podrsku. Postoji neka sugestija da zenski ¢la-
novi porodice mogu vidjeti ovo kao nacin preoblacenja rodnog
balansa u datoj porodici (tj. nekolliko djevoj¢ica da pomognu
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u poslovima domacinstva). Dok moze postojati pragmati¢ni
element, biljezimo da situacija Samoanaca smjesta inicijativu,
u vecini slucajeva, u njihove razloge za podrsku; ili odbijanje
izbora je jo$ uvijek izbor i posmatra se kao takvo.

Ova ideja izbora o rodnom statusu postala je kompleksnija
u ovim rijetkim slucajevima gdje je osoba rodena kao intersek-
sualna (koja ima genitalije - djelimi¢no ili u potpunosti — oba
spola, ili je neodredena bioloski ili genetski). Ovo nije uobicajeno
(mozda 1-2 sluc¢aja medu rodenima), iako je ova ideja herma-
froditizma bila Siroko koristena u proslosti kako bi objasnila
individue za koje se nije ¢inilo da im je udobno u “pravilnoj”
rodnoj ulozi. Primjer najskorije studije ove pojave u drustvu je
Dominikanska Republika, koja prihvata fenomen i ima drustve-
no konstruisanu kategoriju jer pruza neke fascinantne stavove
o rodnom identitetu i, mozda jo$ vaznije, o modernoj zapadnoj
fleksibilnosti razlicitosti ljudskog stanja.

Pocetna tacka za ovu kratku raspravu mora pretpostaviti
vezu bioloskog spola i roda kakvi trenutno postoje na Zapadu.
Kao $to Ruth Hubbard objasnjava na pocetku svog ¢lanka o
Dominikanskoj Republici.

Prihvatam uobicajenu distinkciju izmedu ovih koncepata po
kojima spol - bilo muski ili Zenski - je definisan terminima
hromosoma [XX ili XY], gonada [jajnici i testisi] i genitalije
[prisustvo vagine ili penisa - ili, obi¢nije, ¢isto prisustvo ili
odsustvo penisa]. Rod, odreden kao muski ili Zenski, nazna-
¢ava psihosocijalne atribute i ponasanja koja ljudi razvijaju
kao rezultat onoga $to drustvo ocekuje od njih, zavisec¢i od
toga da li su rodeni kao muskarci ili kao Zene.

Ova kategorizacija, prihvac¢ena kao “prirodna” i nau¢no fiksirana,
predstavlja podlogu za raspravu o seksualnosti i rodu. Doduse, za-
padni doktori sugeri$u da djeca sa neodredenim spolom mogu biti
“popravljena”, da se mogu prilagoditi spolu kojem najvise lice - §to
je uglavnom zenski, jer je lakse navici se na Zenske genitalije. Ako
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doktori kasnije promijene misljenje o “rodnoj raspodjeli”, onda
nastoje uvjeriti roditelje da je nova “sugestija” bila ispravna - tako
da nema sumnje u stav roditelja o spolu/rodu djeteta. “Vjerovanje
da se rod sastoji od dva eksluzivna tipa je sacuvan i ovjekovjecen
medicinskom zajednicom i uvjerljivim fizickim dokazima da ovo
nije pod mandatom biologije” - ili naravno nuznost socio-drus-
tvene realnosti. Kao $to smo vidjeli, zapad je taj koji izgleda da se
fiksirao na ideju o samo dva spola i, $to je jo$ znacajnije, na samo
dvaroda - te onda insistira na tome da svaka osoba bude smjestena
u jedan ili drugi, strogo, bez promjene zbog Zivota.

Ispitivanje Dominikanske Republike pokazuje kako su
nepopustljive i nepotrebne ove zapadne pretpostavke. Godine
1979, studija u New England Journal of Medicine izvijestila
je o “muskarcima” rodenim u Dominikanskoj Republici koji
vizuelno nisu “izgledali kao muskarci” do puberteta, kada je
ono §to se pojavilo kao “Zenske” genitalije promijenilo nji-
hov izgled. Ovi “djecaci” su bili odgajani kao djevojc¢ice ali
su onda promijenili svoju rodnu identifikaciju bez, naizgled,
bilo kakvih te$koca za njih ili njihove susjede. Seljani (koji
nisu zivjeli u svijetu binarne spolne diferencijacije; tj. samo
muskarci ili zene) ustvari imaju imena za ovu vrstu ljudi:
guevedoche (lopta na dvanaest) ili machihembra (musko-zen-
sko). Kao $to smo vidjeli, postoji sli¢cna prihvatljivost treceg
spola medu Sambia iz Melenezije, Navaho i Zunis (sa nadle
ili berdace), i hidzre iz Indije.

Uprkos ogromnom utjecaju zapadnih kulturnih konstrukcija
i vrijednosti, postojece tradicije su ostale u skoro svakom dijelu
svijeta. Unato¢ tome, suptilan ponovni rad na drustvenim kon-
strukcijama za istospolne aktivnosti i pojedince zauzima svoje
mjesto, ukalupljuju¢i ih u moderne zapadne ni$e pojma “gej”.
Kao rezultat, brzo gubimo stvarne vrijednosti komparativnih
studija — ocita lekcija da rod i spol, seksualnost i preferencije
nisu fiksirane kategorije, ali su kulturalno popustljive. To da su
neki ljudi odlucili o svojim preferencijama ne izgleda sumnji-
vim. Ono $to sada brzo nestaje jeste mno$tvo nacina na koje su
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razli¢ita drustva uspjela da se nose sa tom ¢injenicom. Takoder
smo u opasnosti da izgubimo mnogo od historije o istospolnim
¢inovima, kako njegovo mjesto u historiji pojedinaca, dogadaja i
drustava postaje zrtva socio-politickih borbi sa kojima se bore u
vezi devijantnosti i jednakosti. Tako je ovo postalo politizirano
da je u mnogim zemljama ¢ak i sugerisanje na to da je neko u
proslosti imao seksualni zivot druk¢iji od nepokolebljivog he-
teroseksualnog posmatrano u potpunosti politickim iskazom.
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ZAKLJUCAK
PONOVNO OTKRIVANJE RAZLICITOSTI

Ova knjiga ukazuje na to da je tokom historije, Sirom planete,
homoseksualnost (istospolna privlacnost i djela) bila karakteris-
tika ljudskog zivota. U tom smislu ne moze se nazvati neprirod-
nom ili abnormalnom. Zasigurno, homoseksualnost je sada, kao i
ranije, bila manje uobicajena nego heteroseksualnost (privlacnost
spram suprotnog spola i seksualni ¢inovi sa pripadnicima su-
protnog spola). Medutim, homoseksualnost je prilicno stvarna
karakteristika ljudske vrste u cjelini. Prisustvo gej ljudi je, drugim
rije¢ima, prirodni dio ¢ovjecanstva - to je normalna karakteristi-
ka ljudskog stanja. Mnoga drustva su tokom historije covjec¢anstva
prihvatala homoseksualnost sa razli¢itim stepenima tolerancije,
premda sa sli¢cnim variraju¢im stepenima neodobravanja. Mnoge
kulture su pronasle odredeni nacin konstruisanja seksualnih in-
terakcija medu pripadnicima istog spola na nacin koji dozvoljava
okvir za seksualne aktivnosti i istinsko emocionalno vezivanje.
Ovo je bilo u kontekstu ocekivanja da ¢e pojedinci, bez obzira na
njihove “ukuse” i “preferencije”, jo$ uvijek ucestvovati u prokrea-
tivnoj aktivnosti drustva generalno - imat ¢e djecu. Jednom kada
je ova duznost, dakle, ispunjena, masa ovih drustava nije bila
previse obzirna prema drugim seksualnim aktivnostima pojedi-
naca. Uistinu, neka drustva su ugradila homoseksualne ¢inove i
privla¢nost u proces po kojem pojedinac postaje odrastao. U ovim
kulturama, istospolni ¢inovi nisu jednostavno tolerisani; bili su
ohrabreni ili ¢ak oc¢ekivani i zahtijevani.

Mjesto gdje se vidi potpuna razlicitost, historijski, u ovoj
panglobalnoj ljudskoj reakciji na homoseksualnost, nalazi se u
tri velike monoteisticke religije: judaizmu, kr$¢anstvu i islamu.
Kao $to smo vidjeli, dakle, islamska reakcija je bila manje ostra
te se vise prilagodavala istospolnim ¢inovima i privlacenjima,
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sve dok je zahtjev za prokreacijom zadovoljen, a uglavnom zbog
mjerodavne muslimanske brige za segregacijom spolova - kom-
promis je takav da su neke istospolne aktivnosti ignorisane kako
bi se odrzalo odvajanje zena. Judaizam i kr§¢anstvo su, s druge
strane, preuzeli manje kompromisan stav spram homoseksual-
nosti. Naime, judaizam nije bio u poziciji da regulise pojedince
tokom skoro dva milenija i, u ovim uslovima, uveliko je predao
krs¢anstvu regulisanje seksualnosti u “judeo-krs¢anskom svijetu”.
Kako god, ono sto je vazno zapamtiti u evaluaciji kr§¢anskog
odgovora na homoseksualnost jeste to da je kr§¢anstvo imalo
uveliko negativan stav prema seksu generalno. Zbog kr§¢anske
dihotomije izmedu duha i tijela, spojen sa eksplicitnom Zudnjom
za “unizavanjem” tijela, kr§¢anski odgovor na neprokreativne sek-
sualne aktivnosti bio je (i ostao) stroziji u historijskom kontekstu
nego kod ostalih svjetskih religija. S obzirom na to da kr§¢anstvo
zauzima stajaliste da seks mora postojati samo zbog prokreacije
i ne zbog zadovoljstva, i da je jedini prihvatljiv kontekst za seks
unutar monogamne, dugoroc¢ne veze, reakcija na ostale oblike
seksualnog izrazavanja (homoseksualnog ili heteroseksualnog)
je bila ekstremna.

Ovaj krs¢anski ekstremizam mora biti smjesten u $iri his-
torijski i svjetski kontekst. Mnoge druge kulture nisu vred-
novale prokreaciju do isklju¢enja zadovoljstva. Druga drustva
su naglasila prokreaciju nad zadovoljstvom ali su, u stvarnosti,
uveliko podrzavala drustvene strukture u kojima je prokreaci-
ja “ostvarena” a zadovoljstvo “uzivano”. Seks je u historijskom i
globalnom smislu imao dvostruku svrhu - povecanje rase (prok-
reacija) i omogucavanje emotivne i fizicke satisfakcije (zadovoljst-
vo). Krs¢anstvo je uveliko odbacilo potonje u korist prethodnog.
Vremenom, socio-politickim i ekonomskim “uspjehom”, ovaj
negativni stav prema seksualnom uzivanju je usvojen, asimiliran
i “naturaliziran” od strane ve¢ine nezapadnih kultura koje, da li
implicitno ili eksplicitno, imaju pridruzene zapadne seksualne
norme (seks samo u sklopu braka u svrhu prokreacije) sa zapad-
nim socio-politickim i ekonomskim ,,uspjehom®. Stoga je svjetsko
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prihvatanje “zapadnih kr§¢anskih” seksualnih normi jednostavno
ekstreman primjer imperijalistickog Sirenja zapadnih vrijednosti i
kulture uopste. Radeci ovako, kulture koje su historijski konstrui-
sale seks i seksualnost u Sirem kontekstu prokreacije i zadovoljstva,
sa variraju¢im stepenom prihvatanja manje uobicajenih ekspresija
seksualne privla¢nosti (homoseksualnost), su bile pokorne u pro-
zapadnjavanju njihovih kultura. Ironi¢no, ovo je imalo namjeru
da postane integralni dio agende postkolonijalnih pokreta tvrdeci
da “stite” svoja drustva od - ili ih ¢iste od - zapadnih utjecaja.

Kada posmatramo dugacki niz historijskih stavova i socio-
kulturnu konstrukciju seksa i seksualnosti opcenito, a narocito
homoseksualnosti, suoceni smo sa $irokom raznolikos¢u “me-
toda” usvojenih za prilagodavanje manje uobic¢ajenim seksualnim
¢inovima i preferencijama u $iroj zajednici. Takoder, moze se za-
paziti neodoljiva “uniformnost” kraja rezultata — istospolni ¢inovi
i privlacnost su tolerisani, prihvaceni i ¢ak, nekada, prihvaceni.
U mnogim kulturama tokom historije homoseksualnost je bila
dozvoljen “prostor” za egzistiranje u javnosti dok se suocavala sa
malo ili nimalo stvarne netolerancije. Stupaju¢i u homoseksualne
¢inove mogla bi se u ovim drustvima privuci nezainteresovanost
ili podsmjeh i, kada je provedena do izuzeca od prokreacije mogla
bi se suociti sa neodobravanjem. U stvarnosti je, ipak, ve¢ina
kultura prihvatila istospolnu privla¢nost jednostavno kao aspekt
ljudskog stanja. Kr§¢anstvo je, na drugoj strani, izabralo konstru-
isanje spola, seksualnih ¢inova i seksualnosti na nac¢in potpune
nastranosti sa obrascem koji su usvojile skoro sve druge kulture
tokom zabiljeZene historije. Drugim rijeima, u kontekstu historije
ljudskog roda i kulture, judeo-krs¢anski odgovor na homoseksu-
alnost je taj koji je abnormalan i neprirodan.
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